第二章  聞法趣入


《成佛之道》偈頌科判

第二章 聞法趣入(分二)

歸依以後，應該『多聞正法』，這才能趣入佛道。
修學佛法，非聞法不可。如什麼都不聞，怎麼會知道了生脫死？怎麼知道有極樂世界，阿彌陀佛？怎麼知道這是佛教正法？
§1. 聞法(分三)

§1-1. 功德

01.由聞知諸法，由聞遮眾惡，由聞斷無義，由聞得涅槃。
由三處聞法：
一、從佛聞法；
二、從佛弟子聞法；從佛及弟子聞法，是親聞語言的開
示，所以經上說：『此方真教體，清淨在音聞』。
三、從經典聞法，就是自己『以古為師』，從閱讀經論
中去了解佛法。(依音解義，依文解義。)
眼根取色境，生眼識；(眼識見色境)

耳根取聲境，生耳識；(耳識聞聲境)

鼻根取香境，生鼻識；(鼻識嗅香境)

舌根取味境，生舌識；(舌識嚐味境)

身根取觸境，生身識；(身識覺觸境)

意根取法境，生意識。(意識知法境)
多聞正法，略說有四類功德：
一、了知諸法：「由」於聽「聞」正法，能「知」道「諸法」。聽聞正法，才知道善法、惡法等。善法應該修集，惡法應該捨棄。(使善法的因緣聚合，使惡法的因緣離散。)
二、遮止眾惡：「由」於聽「聞」正法，能「遮」止「眾惡」。聽聞正法，知道什麼是惡的，有什麼惡果，就能遮止身、語、意的眾惡行。
(知道或體驗到惡法的過患，就會遮止惡法。)
三、斷除無義：「由」於聽「聞」正法，能制「斷」種種「無」意「義」事。
有些外道，雖有求解脫心，卻誤入歧途，修種種苦行，如不食，不臥，裸形等。
這些苦行，不能得聖道，就是毫無意義的修行方法，自找苦吃的愚癡事。
(外道不知正確的修行方法，雖很辛苦很努力修無益苦行，但不能解脫生死。)

(正確的修行方法，必定有正面的功效。)
安忍有利益的艱苦修學(安受苦忍)。

俗語說：吃得苦中苦(有利益的苦)，方為人上人。

四、證得涅槃：「由」於聽「聞」正法，如法修行，能證「得涅槃」解脫生死。(聞慧、思慧、修慧、證慧)
§1-2. 離過(分二)

§1-2-1. 器納受水喻

§1-2-2. 植種於地喻

02.如器受於水，如地植於種，應離三種失，諦聽善思念。
聽聞正法的過失：傲慢、邪執、散亂。

聽聞正法的方法：
(1)謙虛聽聞(諦聽)。

(2)客觀思惟(善思)。

(3)專注憶念(善念)。
舉兩個譬喻，來說明聽法時「應離」去「三種」過「失」。

初喻（器納受水）：「如」下雨時，以應量「器」(缽或杯盆等)，承「受於」雨「水」。
第二喻（植種於地）：「如」在「地」上種「植」穀豆等「種」子。

聽聞正法，熏習出世心法種子。
一般人聽法，略有三種過失：

一、傲慢：

(1)將缽或杯，倒覆在空地上，雨水就不能進去。
(2)種子落在砂石上，是不會發芽的。
合法(符合法義)：聽法的人，心存傲慢，不注意聽，（如杯倒覆、種子落在砂石），那聽了等於沒有聽。
二、邪執：
(1)缽或杯中，有穢汁毒素，即使受到水，不但無用，而且還會害人。
(2)種子落在荊蔓叢生的土內，即使能發芽，也無法生長，不久就枯萎。
合法：聽法的人，雖然注意聽，可是心先有主觀成見，有懷疑，有邪執（如杯有穢汁毒素、種子落在荊蔓），就不能生起功德，反而會引發邪見，造作毀謗正法的罪惡。
三、散亂：
(1)缽或杯有了裂縫，即使清淨無毒，也還是漏得一無所有。
(2)種子落在肥沃的土上，雖沒有雜草障礙，可是沒有深藏在土內，不久就被鳥啄去了。
合法：聽法的人，雖沒有成見疑惑，可是內心散亂（如杯有裂縫、種子沒有深植），不久還是忘得一乾二淨。
(上課前預習，上課時專注聽，下課後複習。)

聽法，有三種過失，就不能得聞法所應得的功德。

聽法，應該「諦聽」，應該「善思」，應該善「念」。
§1-3. 態度(分二)

§1-3-1. 病喻

§1-3-2. 鏡喻

03.病想醫藥想，殷重療治想，隨聞如說行，佛說法如鏡。

聞法的態度(聞法的觀想)：

一、病喻：(1)自己––→生病想

(2)法師––→醫師想

(3)正法––→良藥想

(4)修行––→療治想
《華嚴經》巻77(大正10，421c20-422a8) ：
「汝應於自身生病苦想，於善知識生醫王想，於所說法生良藥想，於所修行生除病想。…又應於自身生兒子想，於善知識生父母想，於所說法生家業想，於所修行生紹繼想。」
眾生身有三病：老、病、死；心有三病：貪、瞋、癡。

三寶出現世間，是為了救濟眾生身心重病。佛是大醫王，法是良藥，僧是護病者。
《大智度論》卷22(大正25，225c20-21)：

「佛如醫王，法如良藥，僧如瞻病人，戒如服藥禁忌。」
藥無貴賤，對症則良；法無高下，應機則妙。

知道自己有重病，才會懇切尋找明醫，遵照醫生的指示服藥。

二、鏡喻：依所聞的正法，反省自己有沒有種種過失、種種功德？如人自己照鏡子，見污點就清洗，見美容生欣喜。

(1)過失：如有過失，應慚愧懺悔，遠離過失；

如無過失，應生欣喜心，更謹慎防過。

(2)功德：如無功德，應精勤修善。
　　　　如有功德，應生隨喜心，更精勤修善。
總之，聽聞佛法，是作為自己修持的準繩；聽法而能見於實行，這是最重要的！(解行並重，解行並進。)
佛法的理法、行法、果法要相應。

如一般學術有理論，要實驗，再檢討結果是不是符合理論。
§2. 趣入(分三) 
§2-1. 方法：親近善士(分三)

§2-1-1. 善士條件

04.趣入正法者，應親近善士，證教達實性，悲愍巧為說。

四預流支：預入聖流所必備的四大條件。

親近善士，聽聞正法，如理思惟，法隨法行。

善士的功德：　

(1)三學修證(證)：戒清淨成就，定成就，觀慧成就。
(2)具足多聞(教)：深入經藏，成就多聞，能開示導引學眾，進修正法。
(3)通達實性(達實性)：於真實性(正法、真如)，由現證慧通達，或從聞思教理得通達。
(4)具慈悲心(悲愍)：有慈悲心，為利益眾生而說法。
(5)善巧說法(巧為法)：成就辯才，能善巧方便的為眾生說法。
圓滿的善士，必須具足八種功德：
《瑜伽論》巻25(大正30，417a27-b1)
(1)安住禁戒，(2)具足多聞，(3)能有所證，(4)性多哀愍，

(5)心無厭倦，(6)善能堪忍，(7)無有怖畏，(8)語具圓滿。

《瑜伽論》巻44(大正30，534c28-535a10) ：
「當知菩薩成就八支，能為善友眾相圓滿：
一者、住戒：於諸菩薩律儀戒中，妙善安住，無缺無穿。
二者、多聞：覺慧成就。
三者、具證：得修所成隨一勝善，逮奢摩他、毘缽舍那。
四者、哀愍：內具慈悲，能捨自己現法樂住，精勤無怠，饒益於他。
五者、無畏：為他宣說正法教時，非由恐怖，忘失念辯。
六者、堪忍：於他輕笑、調弄、鄙言、違拒等事，非愛言路種種惡行，皆悉能忍。
七者、無倦：其力充強，能多思擇，處在四眾說正法時，言無謇澀，心不疲厭。
八者、善詞：語具圓滿，不壞法性，言詞辯了。」

末法時代，全德的善知識，是難得遭遇的；如於佛法的行解，有一分長處，勝過自己，也就不妨如法親近。
經上說：如有八分之一的功德，也可以親近。
（有正見與慈悲心，就可以親近。）
§2-1-2. 親近態度

§2-1-3. 親近功德

05.觀德莫觀失，隨順莫違逆。佛說滿梵行，學者應尊敬。

(一)親近善知識的態度：親近善知識，要「觀」察他的功「德」(長處)，「莫觀」察他的過「失」。要「隨順」師長(善的)教誨，切「莫違逆」師長(善的)教誨，就可以得到法益。師長有所呵責，也應誠心接受，且慚愧懺悔，不可生嫌恨心，恚惱心。
(觀察師長的功德，就會生恭敬心，努力學習。)
反之，專在善知識的缺點上著想，雖然逢到全德的大善知識，也毫無利益。因為全德善知識，也不能一切圓滿，沒有一些缺點的。
(即使逢遇到佛，有人也會妄生煩惱。)
(學習者對全德善知識生恚惱心，比對一般善知識生恚惱心，罪過更重。)
《論語．述而》子曰：「三人行，必有我師焉；擇其善者而從之，其不善者而改之。」
怎麼能使師長欣喜安慰呢？(親近善知識的方法)
1、隨力供養種種財物；(誠意侍奉)
2、為師長服勞務；(代服勞務)
3、依照師長的開導教授去修行(依教奉行)。
問：假使師長要你作種種非法呢？
答：不應該隨順奉行，但應該婉轉的說明理由。
(不要接受不合法的試驗。)

如經上說：『若彼於師，住嫌恨心，或堅惡心，或恚惱心，能得功德，無有是處(沒有這道理)』。
(二)親近善知識的功德：
如來讚歎善知識的功德，阿難說：『半梵行者，所謂善知識』。「佛說」：『莫作是言。純一「滿」淨「梵行」清白，所謂善知識』。
阿難的意思，親近善知識，那清淨梵行，可說已完成一半了。
佛的意思，親近善知識，可說圓滿清淨梵行，已經完成。
持續親近眾多的善知識，依教奉行，就能漸次斷除微細惡法，修習殊勝善法，最終圓滿清淨梵行。
例如小學、中學、高中、大學、研究所，每個學習階段，都能親近眾多的善知識，依教奉行，就能成就廣博學識。
小學有相應的老師，大學的老師不一定適合，小學畢業，應該依中學的老師學習，循序漸進，但應該尊重感恩每個學習階段的老師。

善知識有殊勝的功德，所以「學者」，「應」該「尊敬」供養善知識，而且依教奉行。
(如說一日為師，終生為父，因為老師長養道德、智慧等。)

§2-2. 條件(分二)

§2-2-1. 離八難

06.離彼三途苦，不生長壽天，佛世生中國，根具離邪見。
古人說：『善知識難遇，佛法難聞』。
聞佛法，要離八難：
(離八難：離八種修學佛法的障難。)
一、二、三、脫「離」地獄、傍生(畜生)、餓鬼的「苦」報。
四、「不生」在「長壽天」中。
無色界有四天(空無邊處、識無邊處、無所有處、非想非非想處)和色界有無想天，壽命都極長，都是沒有機緣聽法。
如非想非非想天的壽命，有八萬大劫。
（無色界的有情沒有耳根，不能聽聞佛法。）

（無想天的意識不作用，不能修學佛法。）
據《增一阿含‧八難品》說：凡是生天的，都稱長壽天，都是難得聞法修行。
《大智度論》卷38(大正25，339a6-11)：

「長壽天者，非有想非無想處，壽八萬大劫。

或有人言：一切無色定，通名長壽天；以無形不可化故，不任得道，常是凡夫處故。

或說無想天，名為長壽，亦不任得道故。

或說從初禪至四禪，除淨居天，皆名長壽，以著味邪見，不能受道者。」
五、(生得人身)生逢「佛世」(佛出世與佛法住世的時代)。

如生在佛出世以前，佛法衰滅以後，人身也無緣聞法修行。
六、「生」於「中國」。
中國，凡有佛或僧眾弘揚佛法的地方；反之便是邊地。
七、六「根具」足。
如眼盲，耳聾，舌不能說話，就不方便聞法（修學佛法）；心狂或極闇鈍，就更難聞法。（修學佛法，主要是意識。）
六根：眼根、耳根、鼻根、舌根、身根、意根。
八、不生長邪見家(「離邪見」) 。
生長於外道家庭；或顛倒邪見，久習成性，就與佛法無緣。
八難，也稱為「八無暇」(八種沒有修學佛法的時機)。
我們不落八難(與一切有情的比率非常小)，應該非常歡喜！
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§2-2-2. 得人身(分三)

§2-2-2-1. 讚得人身

§2-2-2-2. 三事殊勝：憶念勝、梵行勝、勤勇勝。

07.生死流轉中，人身最難得，憶梵行勤勇，三事勝諸天。
人身的難得且可貴，從兩方面說：(數量少，品質高。)
(一)讚得人身：(數量少)
「生死流轉」的五趣「中」，「人身」是「最」為「難得」。
在生死流轉中，生惡趣的多如大地土，生善趣的，少得如爪上的灰塵。
生善趣的，如生天，就長期受樂；等到從天殞沒，又是墮落惡趣的多。(一失人身，萬劫不復。)

譬喻：人身的難得，譬如盲龜的浮沈大海中，海中飄著一塊木板，中間有一孔，盲龜百年從大海伸出頭來，恰恰好在木孔中，非常難以遇到(機率非常小)！ 
(二)三事殊勝：(品質高。)
人的「憶」念，「梵行」，「勤勇──三事」，不但不是三惡道所及，還「勝」過「諸天」多多。
(1)憶念勝：人能憶念過去，因而人類的思考力，推理力，特別發達。
(2)梵行勝：人能不計功利，克制自己，修習梵行(清淨行)，清淨身心。
(3)勤勇勝：人類為了達成目的，能忍苦忍難，精勤勇猛的做去，非達到目的不止。
《大毘婆沙論》卷172(大正27，867c19-25)：

「契經說：人有三事勝於諸天：一、勇猛；二、憶念；三、梵行。
勇猛者，謂不見當果而能修諸苦行。
憶念者，謂能憶念久時所作、所說等事，分明了了。
梵行者，謂能初種順解脫分、順決擇分等殊勝善根，及能受持別解脫戒。
由此因緣，故名人趣。」
儒家說「智、仁、勇」為人類的三達德，與佛說大體相同。
人為眾生中最可寶貴的，成賢成聖，成佛作祖，都是尊重此人類的偉大，而努力向上所作成的。(人是法器。)
人的精神作用很強，主要為「理智、感情、意志」。

人生如此優勝，難得生在人間，又遇到佛法，應依佛法修學，將憶念、梵行、勇猛的特勝，發揮到佛的大智慧、大慈悲、大宏願。
經上說：如諸天命終，其他的天說：『願得生於安樂趣中』。
人身還是諸天所仰望的樂土，怎麼生而為人，反倒自怨自卑，空過此生呢？

§2-2-2-3. 勉勵勤學

08.難得今已得，精勤修法行，莫使入寶山，垂手歎空歸。

(一)珍惜法緣，勤修正法：生命是無常的，經說：『人命在呼吸之間』。人身「難得，今已得」到了(而且佛法難聞，今已聞)，應該非常歡喜，把握難得的時機，「精勤」的「修」習正「法行」！(愈精進修行，身心愈喜樂。)
(二)已入寶山，切莫空歸：佛法勝過世間寶物，已聞到佛法，應該勤勇修學，才能得真實利益。「莫使」悠悠忽忽，空過一生，等到一息不來，或失去修學佛法的機緣，沒有得到佛法的利益，就後悔莫及了。
譬喻：如有人「入寶山」，見奇珍異寶，卻不知急急的揀取受用。等到必須緊急離開寶山，才「垂」著一雙「手」，徒然的懊悔慨「歎」，「空」空的「歸」去。
生前不努力，臨死徒傷悲，這有什麼用呢？
古樂府〈長歌行〉中「少壯不努力，老大徒傷悲」，警惕！
有智慧的人知道少壯努力是因，老年福樂是果。
佛弟子更有智慧，知道今世修行是因，後世福樂是果。

人身難得今已得，佛法難聞今已聞，

此身不向今生度，更待何生度此生。
§2-3. 目標(分三)

§2-3-1. 總說

09ab.聞法而發心，隨機成差別。
親近善知識，聽「聞」正「法而發心(發願)」來修學。
由於眾生的根性不同，一味的佛法，也就「隨機」差別而「成」為種種「差別」。
發心，就是立定志願，發起信願，達到堅定，所作所行，向發願的目標而前進。
(願是對未來目標的希望，心的方向指向未來目標。)

欲：於所樂境，希望為性；勤依為業。
願望可分為長程願望、中程願望、短程願望。短程願望與中程願望相應(相符應合)，中程願望與長程願望相應。
願望應該符合自己的能力、時間、空間等機緣。
願望最好能崇高且堅定。
問：聽聞到的法門，就是適應自己的根機嗎？

答：(1)如來或大菩薩說法時，能適合聽者的根性，教授淺深不同的法門。因此聽眾所聽到的法門，便是適應自己的根機。
(2)一般的法師，不一定有識別根機的能力，只有弘揚自己所解所行，或大多數能解能行的法門。因此聽眾聽到的法門，不一定適應自己的根機。
學習者的根性，主要依所發的心願而定。
不要偏執什麼法門，是大是妙，還是檢點自己的發心要緊。
§2-3-2. 別敘(分三)

§2-3-2-1. 下品增上生心
§2-3-2-2. 中品出離心
§2-3-2-3. 上品菩提心
09cd.下求增上生，現樂後亦樂；
10.中發出離心，涅槃解脫樂；最上菩提心，悲智究竟樂。
發心修學，歸納起來，不外乎三類：增上生心，出離心，菩提心；這就是彌勒菩薩所說的下士，中士，上士。
(一)增上生心：「下」品人的發心，是「求增上生」心。
什麼叫增上生？就是來生所得的果報，比起今生增勝一些。例如：相貌，壽命，名譽，財富，權位，眷屬，知識，能力，身體的健康，家庭的和樂，朋友的協助等，都希望來生比今生增勝。在佛法中，這是不徹底，但卻是正當的。
增上生心，分為二類：一、願生人間（人乘）；二、願生天上（天乘）。
人天乘根性，願求「現」生「樂」，更願求「後」生「樂」。
依佛法修持，能得現生安樂，來生也能得善報。
人，依現生、後生與痛苦、福樂，分四類(四句分別)：

(1)現生痛苦，後生福樂：現生痛苦，但修習善業，所以後生福樂。
(2)現生痛苦，後生更痛苦：現生痛苦，又造作惡業，所以後生更痛苦。
(3)現生福樂，後生痛苦：現生福樂，但造作惡業，所以後生痛苦。
(4)現生福樂，後生更福樂：現生福樂，又修習善業，所以後生更福樂。
          現生      痛苦
          後生      福樂
凡發增上生心，縱然修持出世法，也不過得人天福報。
反之，如發增上生心而卻時常造作惡行，因為惡業力強大，所以後生下墮三途。
因為發增上生心（善願力），只是短暫的微弱的善業力，如果平時多造惡業，所以臨終時，長久的強大的惡業力，生起作用，而招感惡道果報。
(有願無行，不能達成願望，這是空願。)
(正見生正願，正願起正行，正行得正果。)
(二)出離心：「中」品人，「發」的是「出離心」。
增上生心的人天果報，終究在三界以內流轉生死，並不能到達究竟解脫生死。
發出離心：深刻理解於三界流轉生死的苦惱，覺得『三界無安，猶如火宅』，而發起出離三界生死(出離三界煩惱)的志願。
(世間苦惱是真實現況，指出苦惱問題，有情才會警覺，想解決苦惱問題，所以佛法不是違反現實的悲觀或樂觀，是正觀，是真實觀。)
天道有情分三類：欲界天、色界天、無色界天。
發出離心，修集出世的法行，就能了脫生死，得「涅槃」的「解脫樂」。
從智慧的境界說，名為正法。如從智慧證入正法，一切煩惱息滅而得真自由說，名為涅槃。

解脫樂，是從離去煩惱而得到的，與世間樂的樂極生悲，樂去苦來，完全不同。(世間樂會壞滅而轉生為苦。)
發出離心的行者，又分二類（合稱為二乘）：一、聲聞乘，二、緣覺乘。
發出離心的，雖修大乘勝法，也不過證得小果。
反之，如發出離心而不修出離行，只修世間善行，或者造作非法惡行，因為業力勝過願力，所以後生只得人天善報，或者下墮三途。
例如有一部好車，能夠開到很遠的城市，如果只願開到附近的超市，就不會開到很遠的城市，如畫地自限。

(三)菩提心：「最上」品人，發的是大「菩提心」。
菩提心的意義：為利益救度眾生，而願成就佛果。（佛的大智，大悲，大願，大力，才能徹底的救度眾生。）
梵語菩提(bodhi)，是「覺悟」的意思。這裡是指佛的菩提，也就是「無上正等菩提」。
發起菩提心，修菩薩行，自利利他；到究竟圓滿時（成佛），有大「悲」大「智」，能得最極「究竟」的大涅槃「樂」。
希望學佛者，大家能發菩提心，修菩薩行！
發菩提心，作同樣的善業，其功德比不發菩提心殊勝。

福由心生，心量大，福業大，福報大。

§2-3-3. 抉擇(分三)

§2-3-3-1. 相依相攝

§2-3-3-2. 隨機差別

11.依下能起上，依上能攝下；隨機五三異，歸極唯一大。

佛法，雖有下、中、上法的分別，但從「一切善行無非成佛之道」的立場來說，三者不是獨立的，也不是不相關的，而有著「相依、相攝」的內在關係。
如圖：



(一)從「相依」(互相依止)來說：依底層為基礎，才能建立中層；依（下）中層為基礎，才能建立上層。如想建最上層，而不從下、中建起，那是脫空妄想，永不成就。
在佛法的三類中，也是「依下」士法「能起」中士法，依中士法能起「上」士法。
如龍樹菩薩說：『以得增上生，漸得決定勝』；決定勝，就是中、上的究竟解脫法。
提婆菩薩也說：『先遮止非福，中間破除我，後斷一切見，若知為善巧』。
遮非福，是離惡行善的下士法；
破我，是無我解脫的中士法；
斷一切見，是盡一切戲論的上士法。
(二)從「相攝」(互相含攝)來說：如三層塔的建立，有中層就有下層；有最上層就一定有中、下層。
在佛法中，「依上」士法，「能攝」得中、下士法；依中士法，一定能攝得「下」士法。
太虛大師稱下士法為五乘共法，中士法為三乘共法；
宗喀巴大師的《菩提道次第廣論》，稱下士法為共下士道，中士法為共中士道。
這一『共』字，就是漢、藏智者不謀而合的正見，也就是「相依、相攝」的標幟。

從適應眾生來說，佛法是「隨機」方便，有「五」乘(人乘、天乘、聲聞乘、緣覺乘、菩薩乘)的不同；或著重出世法，佛說有「三」乘(聲聞乘、緣覺乘、菩薩乘)的別「異」。
根機不同，法門當然也有不同了。然從如來出世本懷來說，一切法門無非成佛之道，「歸」宗究「極，唯」有「一」乘，或「大」乘。(良師希望學生比自己有更高的成就。)
從佛法歸於究極的立場說，一切佛法（上士法、中士法、下士法），都是成佛的一乘(大乘)。
例如聲聞乘（中士法）的修出離行，得涅槃果，而佛在法華會上，認為這是方便說，其實就是大乘法，所以說：『汝等所行，是菩薩道』。
(例如全程五百公里，已走了三百公里，還有二百公里。)

《大智度論》也說：『二乘智斷，即是菩薩無生（法）忍』。
佛如醫術全面高明又大慈悲的醫生，聲聞乘的阿羅漢如醫術部分高明又少分慈悲的醫生。

《法華經》說：『一稱南無佛，皆已成佛道』等。一香一華的供養，一舉手一低頭的敬禮，一稱佛名，這些人天善法（下），在同歸大乘的立場，都是成佛的一乘法。
一乘、大乘、菩薩乘、佛乘，隨義而立名不同，在修學佛道的全體歷程上，都先後貫攝，而沒有勝劣的差別。

「大乘」，多用在與二乘相對處。
「一乘」，多用在一切都要成佛的說明上。
一乘，著重因位，就稱為「菩薩乘」。
一乘，著重果德，就名為「佛乘」。
§2-3-3-3. 歸極一乘

12.不滯於中下，亦不棄中下，圓攝向佛乘，不謗於正法。
(一)不滯於中、下士法：
修學佛道，「不」應該「滯」留「於中下」士的歷程上，如滯留於中士、下士法，就成為人天道，小乘道，而不能契合如來說法的本意了。
不染著五欲福樂功德(五欲享樂，少欲知足)，
不喜足善法福樂功德(善法福樂功德，不得少為足)。

(二)不捨棄中、下士法：
發菩提心，以成佛為目標，也就「不」應該捨「棄」「中」士及「下」士法。因為中、下法都是菩薩所行道，都是成佛的法門。
(三)圓攝向佛乘，不謗於正法：
經歷菩提正道的修學者，要「圓」滿貫「攝」一切（中、下士法），而同「向」於「佛乘」，切「不」可好高騖遠，談玄說妙，在一味的無邊法門中，橫生枝節，以致「謗於正法」。
毀謗正法，略分兩類人：
(1)以為某經某法，不是佛法。這類謗法，一般人都能發覺，知道遠離。
(2)這一類又略分四類人：由於不識佛法綱宗，而毀謗正法。 

1．有人以為，我是大根機，不需要中下法。
2．有人以為，因果善惡等法門，為下愚人說，與我無關。
3．有人以為，大乘法中，只要某部經（甚至是半部），某佛，某咒就好了。
(有人說，一經通，就經經通，其實是廣學經論，才能真正通達一經。)
4．有人以為，只要真實修行，不要聞思經教。
(依聞慧、思慧、修慧的次第，才能達到證慧。)
這些人，可說是異途同歸，都是捨棄了無邊經典，捨棄了無邊行門。 
如取一滴水而棄大海，卻自以為大海盡在於此。
這些錯誤的見解，對個人說，似乎過失還小；而對佛法的弘揚，卻是大障礙。
五乘共法、三乘共法、大乘不共法的比較：

	
	五乘共法
	三乘共法
	大乘不共法

	修行動機
	發增上生心
	發出離心
	發菩提心

	理法
	業感緣起

（流轉門）
	四諦、緣起
	無自性空緣起

阿賴耶識緣起

如來藏緣起

	行法
	三福業
	三學、八正道
	六度、四攝

	果法
	人、天
	四果、辟支佛
	十地、佛


大乘的學派，大略分為「性空唯名系、虛妄唯識系、

真常唯心系」。

佛法的內容，分為理法、行法、果法，修學的次第是

信、解「理法、行法、果法」，修行「行法」，證得

「果法」。
---第二章 聞法趣入---
圓滿
五乘共法（下士）





三乘共法（中士）





大乘法（上士）
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