《成佛之道》偈頌科判

第五章　大乘不共法(分二)

一、大乘法門是佛法的真實意義
大乘不共法，是在人、天、聲聞、緣覺乘的共德上，進明佛菩薩的因行果德。
人乘與天乘，終究是有漏的，不能出離生死。
聲聞乘與緣覺乘，雖是無漏解脫，但偏於獨善其身，不是圓滿。
依《法華經》說：如來出世的唯一大事因緣，就是使眾生開、示、悟、入佛之知見(佛的大菩提)。
發菩提心，修菩薩行，成如來果的大乘法門，才是佛法的真實意義，如來教化的真正目的。
《法華經》卷1〈方便品第二〉（大正9，7a21-28）：

「諸佛世尊唯以一大事因緣故，出現於世。舍利弗！云何名諸佛世尊唯以一大事因緣故，出現於世？諸佛世尊欲令眾生開佛知見使得清淨故，出現於世；欲示眾生佛之知見，故出現於世；欲令眾生悟佛知見故，出現於世；欲令眾生入佛知見道故，出現於世。舍利弗！是為諸佛以一大事因緣故，出現於世。」

二、大乘不共法的意義

成佛的法門，為什麼稱為「大乘」呢？
大乘，從立名來說，不外乎『待小名大』。
與小乘比對起來，不同於小乘，所以名為大乘。
這或者超勝小乘(殊勝大)，或者廣大含容小乘(含容大)。
大乘法的超勝，是超勝到無所對待；
大乘法的含容，是含容到無所不攝。
大乘的意義，實在是絕待的，不過強名為大而已。
「不共」，有此二義：
一、人、天、聲聞、緣覺乘中所沒有。(殊勝大)
二、在佛菩薩的心行中，統攝一切功德，為大乘的特法。(含容大)
§1. 菩薩乘(分三)

§1-1. 菩薩乘通說(分六)

§1-1-1. 根機不同(分三)

§1-1-1-1. 動機異(分二)

§1-1-1-1-1. 迴入

01.恥有所不知，恥有所不能，恥有所不淨，迴入於大乘。

一、二乘發菩提心
修習大乘佛法，是以發菩提心為主。但眾生的根性不一，所以引發菩提心的因緣也不同；依此而表現的菩薩風格，起初也多少有差別。
三乘共法，主要是聲聞（緣覺）乘。二乘的學者，也是會發菩提心而入大乘道：
(1)有的初學聲聞行，不曾決定，就轉學大乘；
(2)有的在聲聞中已得決定（忍位）；
(3)或是已證入法性而得初果（須陀洹）以上；
(4)有的已證第四阿羅漢果；
(5)也有入了無餘涅槃，再發大心。
忍位：《大毘婆沙論》卷68(大正27，352a)：

「忍違惡趣，諸得忍性者，於諸惡趣得非擇滅，菩薩有時乘大願力，生諸惡趣，饒益有情故。二乘忍位，無趣佛乘理。」

從佛法唯是一乘道來說，小乘本是大乘方便道，當然遲早要入大乘道。
但在小乘行者的見地上，起初卻不免有點隔礙。
阿羅漢們自覺得：『我生已盡，梵行已立，所作已作，自知不受後有』；已經到了學無可學，進無可進的地步。
佛是阿羅漢，他們也是阿羅漢；佛得解脫，他們也得解脫。自以為究竟了，那當然一時不想修習大乘道，於大乘毫無興趣。
二、二乘人迴入大乘的動機

同樣的證入法性，同樣的解脫生死，聲聞阿羅漢果真的什麼都與佛平等嗎？
阿羅漢與佛比較起來，真是『天地懸隔』！所以在事實的經驗中，在佛的善巧教導中，阿羅漢們終於撤(ㄔㄜˋ)除了自以為究竟的心理障礙，發菩提心，修習大乘道趣向佛道！

(一)恥有所不知
自己心生慚「恥」，覺得自己「有所不知」，不能如佛遍知一切。
《大毘婆沙論》說：佛曾與彌勒菩薩等說法，阿羅漢們都不能了解。
《大毘婆沙論》卷151(大正27，772a)：

「佛一時與慈氏菩薩論世俗諦，舍利子等諸大聲聞莫能解了。」

從前，有人到祇洹精舍來出家，阿羅漢們觀察他的根機，一點善根都沒有，這是不適宜出家，出家也不能獲得教證功德。大家不肯度他出家，佛卻度他出家，不久他就證了阿羅漢果。大家覺得希奇，佛說：此人在無量劫以前，曾經因為虎難而口稱『南無佛』，憑這歸向佛的功德善根，現在才成熟而得度。
《大莊嚴論經》卷10(大正4，311b-312b)：

佛智慧的深徹與廣大，阿羅漢們的智慧，與佛智慧比較，如日光下的螢(｜ㄥˊ)光！
(二)恥有所不能
自己心生慚「恥」，覺得自己「有所不能」，不能如佛菩薩的大能。
如舍利弗說：『嗚呼深自責，云何而自欺！我等亦佛子，同入無漏法，不能於未來，演說無上道』。
阿羅漢們不能的事太多了，如菩薩法的：『遊戲神通，淨佛國土，成就眾生』等。
(三)恥有所不淨
自己心生慚「恥」，覺得自己雖說斷盡了煩惱，而事實證明，還是「有所不」清「淨」。(阿羅漢未斷煩惱習氣。)
如大樹緊那羅王彈琴，年高德劭(ㄕㄠˋ)的大迦葉，竟然情不自禁的手舞足蹈起來。迦葉說：我雖能遠離世間的欲樂，但菩薩法的微妙欲樂，還有所染著呢！
《大樹緊那羅王所問經》卷1(大正15，371a2-b2)。
劭：(動)勸勉。(形) 優美、高尚。
又如天女散華，華到菩薩身上，不曾繫著；而落到聲聞阿羅漢身上，卻繫著了，這證明了內心的有所染著。

《維摩經》卷中(大正14，547c23-548a6)。
「時維摩詰室有一天女，見諸大人聞所說
<lb n="0547c24"/>法，便現其身，即以天華散諸菩薩大弟子
<lb n="0547c25"/>上。華至諸菩薩，即皆墮落；至大弟子，便著
<lb n="0547c26"/>不墮，一切弟子神力去華，不能令去。爾時，
<lb n="0547c27"/>天女問舍利弗：「何故去華？」
答曰：「此華不如
<lb n="0547c28"/>法，是以去之。」
天曰：「勿謂此華為不如法。所
<lb n="0547c29"/>以者何？是華無所分別，仁者自生分別想<pb ed="T" id="T14.0475.0548a" n="0548a"/>
<lb n="0548a01"/>耳！若於佛法出家有所分別，為不如法；若
<lb n="0548a02"/>無所分別，是則如法。觀諸菩薩華不著
<lb n="0548a03"/>者，已斷一切分別想故。譬如人畏時，非人
<lb n="0548a04"/>得其便；如是弟子畏生死故，色聲香味觸
<lb n="0548a05"/>得其便也。已離畏者，一切五欲無能為也。
<lb n="0548a06"/>結習未盡，華著身耳；結習盡者，華不著也。」

又如小鳥通過舍利弗的身影，還不免『餘悸(ㄐ｜ˋ)』；而通過佛的身影，就一些恐怖都沒有。
阿羅漢們是『不斷習氣』的；這種習氣，便是菩薩所要斷的煩惱。(悸：因害怕而心跳加快。)
《大毘婆沙論》卷83，大正27，430b28-c7
「曾聞世尊與舍利子一
<lb n="0430b29"/>處經行。時有一鳥為鷹所逐，怖急便趣舍<pb ed="T" id="T27.1545.0430c" n="0430c"/>
<lb n="0430c01"/>利子影，怖猶不止，舉身戰慄(ㄌ｜ˋ)。復越佛影，身
<lb n="0430c02"/>心坦然。

時舍利子合掌白佛：「如何此鳥至我
<lb n="0430c03"/>影中，猶有恐懼；纔至佛影，心無驚怖，身不
<lb n="0430c04"/>戰慄？」

世尊告言：「汝六十劫修不害意，我於
<lb n="0430c05"/>三大無數劫中修不害意。汝有害習，我已
<lb n="0430c06"/>永斷，故令如是。」

時世皆言：「乃至小鳥，佛慈蔭
<lb n="0430c07"/>故，令怖畏除。」」
《大智度論》卷42(大正25，368a)：

「聲聞、辟支佛習氣，於菩薩為煩惱。」

《大智度論》卷27，大正25，260c2-27
「煩惱習名煩惱殘氣，若身業、口業不隨智慧，似從煩惱起；不知他心者，見其所起，生不淨心，是非實煩惱，久習煩惱故，起如是業。譬如久鎖腳人，卒得解脫，行時雖無有鎖，猶有習在。如乳母衣，久故垢著，雖以淳(ㄔㄨㄣˊ)灰淨浣(ㄏㄨㄢˇ)，雖無有垢，垢氣猶在；衣如聖人心，垢如諸煩惱，雖以智慧水浣，煩惱垢氣猶在。如是諸餘賢聖雖能斷煩惱，不能斷習。

如難陀婬欲習故，雖得阿羅漢道，於男女大眾中坐，眼先視女眾，而與言語說法。
如舍利弗瞋習故，聞佛言舍利弗食不淨食，即便吐食，終不復受請。又舍利弗自說偈言：覆罪妄念人，無智而懈怠，終不欲令此，妄來近我住！
如摩訶迦葉瞋習故，佛滅度後集法時，敕令阿難六突吉羅懺悔，而復自牽阿難手出，不共汝漏未盡不淨人集法。

如畢陵迦婆蹉(ㄘㄨㄛ)，常罵恆神為小婢(ㄅ｜ˋ)。

如摩頭婆和吒(ㄓㄚˋ)跳戲習故，或時從衣枷(ㄐ｜ㄚ)踔(ㄓㄨㄛˊ)上梁(ㄌ｜ㄤˊ)，從梁至枰(ㄆ｜ㄥˊ)，從枰至閣。

如憍梵缽提牛業習故，常吐食而齝(ㄔ)。
如是等諸聖人，雖漏盡而有煩惱習。如火焚薪已，灰炭猶在，火力薄故，不能令盡。若劫盡時火，燒三千大千世界無復遺餘，火力大故。佛一切智火亦如是，燒諸煩惱，無復殘習。」
在事實的經驗中，阿羅漢們感覺到有所不知，有所不能，有所不淨，不免要自己慚愧。一經佛的善巧教化，就會「迴」自利的小心，發菩提心，而「入於」自利利他的「大乘」道。

二乘人能不能回小向大？從初期大乘經論中約可分為四類說法：

(1)二乘人不能回小向大：

《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈遍學品74〉(大正8，381b15-17)：

「若菩薩摩訶薩作八人、得須陀洹果，乃至得阿羅漢果、得辟支佛道，然後入菩薩位，無有是處。」

(2)二乘人可以回小向大：

《法華經》卷1〈方便品第二〉（大正9，7a29-c9）：

「舍利弗！如來但以一佛乘故為眾生說法，無有餘乘若二若三。…舍利弗！十方世界中尚無二乘，何況有三！…舍利弗！汝等當一心信解受持佛語，諸佛如來言無虛妄，無有餘乘，唯一佛乘。」

(3)印順導師《初期大乘佛教之起源與開展》p.650-651認為《小品般若經》一方面說聲聞聖者不可能發大心，一方面又暗示了迴心的可能。

如經文(大正8，504a)：

「若人已入正位，則不堪任發阿耨多羅三藐三菩提心。何以故？已於生死作障隔故。是人若發阿耨多羅三藐三菩提心，我亦隨喜，終不斷其功德。所以者何？上人應求上法。」

(4)《大智度論》之會通：

《大智度論》卷93(大正25，714a)：

「一切菩薩乃至初發心皆畢定，如法華經中說。…得阿羅漢證時，不求諸菩薩深三昧！又不廣化眾生，是則迂(ㄩ)迴，於佛道稽(ㄐ｜)留。…如法華經說：有阿羅漢，若不聞法華經，自謂得滅度，我於餘國為說是事，汝皆當作佛。…佛法於五不可思議中最第一，今言漏盡阿羅漢還作佛，唯佛能知。論議者正可論，其事不能測知，是故不應戲論；若求得佛時，乃能了知，餘人可信而未可知。」

五不可思議：眾生、業果報、坐禪人力、諸龍力、諸佛力。(《大智度論》卷30，大正25，283c17-19)

§1-1-1-1-2. 直入

02.不忍聖教衰，不忍眾生苦，緣起大悲心，趣入於大乘。
一、直從凡夫發菩提心的因緣
發心向大乘道，並非一定要經歷小乘聖者的果證；相反的，修學大乘法的主機，都是直從凡夫地而發心修學。
引起發心的因緣，種種不同：
有的是親見如來（及菩薩）的色身相好而發心；
有的是見如來的神通威力而發心；
也有見如來法會的莊嚴，聽如來的圓音教化而發心；
有的生在佛後，聽見佛弟子的教化，或誦讀佛經的深義而發心。
或有自動發心，也有被勸而發心。
發菩提心，主要是以佛菩提為理想而誓願希求。
《佛說如來智印經》(大正15，470b22-c4)：

「有七法發菩提心。何等為七？
一者、如佛菩薩發菩提心。
二者、正法將滅，為護持故發菩提心。
三者、見諸眾生眾苦所逼，起大悲念發菩提心。
四者、菩薩教餘眾生發菩提心。
五者、布施時自發菩提心。
六者、見他發意，隨學發心。
七者、見如來三十二相、八十種好具足莊嚴，若聞發心。彌勒！如是七因緣發菩提心。

(1)如佛菩薩發菩提心，(2)正法將滅為護持故發菩提心，(3)見諸眾生眾苦所逼，起大悲念發菩提心，發此三心，能為諸佛菩薩護持正法，又能疾得不退轉地成就佛道。
後四發心，剛強難伏，不能護法。」
二、著重在佛德的崇高深妙而發菩提心

著重在佛德的崇高深妙而發心願求，是發菩提心的主要內容。但如缺少了悲願，那不是不圓滿，就是容易退墮。
三、著重於悲願而發菩提心
經上說：『菩薩但從大悲生』；所以發菩提心，也是：『發心為利他，欲（求）正等菩提』。
不太著重悲願的發心，是容易退失的發心。
著重於悲願而發心，略有二類：
(一)不忍聖教衰而發菩提心
一、「不忍聖教（就是佛法）」的「衰」微，著重於護法而發心：知道三寶的殊勝功德，有救人救世，引生世出世間善法的力量。可是生在像法、末法，佛法衰落不堪，為教內教外的邪惡所嬈(ㄖㄠˊ)亂，不能達成救人救世的任務。知道這唯有發菩提心，上求佛道，下化眾生，才是復興佛教，利樂眾生。這樣，就以不忍聖教的衰微為「緣」，而「起大悲心」，依大悲心而引發大菩提願。
(二)不忍眾生苦而發菩提心
二、「不忍眾生」的「苦」迫，著重於利生而發心：或有生在時勢混亂，民生艱苦的時代，想予以救濟，而自己卻沒有救護的力量。知道唯有學佛成佛，才能真正的救度眾生的苦迫。這樣，就以不忍眾生的苦惱為因緣，起大悲心，依大悲心而引發大菩提願。
這二類發心，是出於深刻的智慧及悲願而自發的，所以是堅強有力，容易成就。
依悲願而發心，就能從凡夫地而「趣入」「大乘」道。

這個時代，佛法衰落，人生苦惱，正是發菩提心的時候！ 
§1-1-1-2. 性習異

03ab.或以信願入，或智或悲入。

一、修菩薩乘者的根性，略分三類

趣入佛道的圓滿菩提心，應有信願、慈悲、智慧──三德。但初學的發心趣入，由於根性的不同，對此應修的三德，不免會有所偏重。
如偏重而不是偏廢，那是不礙進入大乘道，所以龍樹釋《般若經》說：『菩薩以種種門入佛道：或從悲門，或從智慧、精進門入佛道』。
《大智度論》卷40，(大正25，350a)：

「菩薩以種種門入佛道，或從悲門；或從精進智慧門入佛道，是菩薩行精進智慧門，不行悲心。」

又說：『是般若有種種門入：若聞持乃至正憶念者，智慧精進門入；書寫供養者，信及精進門入』。
《大智度論》卷58，(大正25，472c)：

「是般若有種種門入：若聞持乃至正憶念者，智慧精進門入。書寫、供養者，信及精進門入。」

《大智度論》卷42，(大正25，366c-367a)：

「有二種菩薩：一者、習禪定，二者、學讀。坐禪者生神通，學讀者知分別文字，……如是等種種字門。」

《大智度論》卷57，(大正25，465c15~16)：

「信根多者，喜供養舍利；慧根多者，好讀誦經法。」

如統攝初學的趣入佛道不同，不外乎「或以信願入」，「或」以「智」慧入，「或」以「悲」心「入」三大類。
(一)智慧增上菩薩
重智慧而從智慧門入的，如說：『是菩薩但分別諸經，誦讀，憶念，思惟分別諸法，以求佛道。以是智慧光明自利益，亦能利益眾生』。這是智增上菩薩，近於聲聞的法行人，著重於聞、思、修慧的自修化他。
《大智度論》卷39，(大正25，345a29~b2)：
「是菩薩但分別諸經，誦讀，憶念，思惟分別諸法，以求佛道。以是智慧光明自利益，亦能利益眾生。」

(二)慈悲增上菩薩
重悲而從悲門入的，如說：『菩薩有二種：一者，有慈悲心，多為眾生』；也就是上面引述的『從悲門入』的菩薩。著重慈悲，這是不共二乘的根機，是大乘特有的菩薩風格，名為悲增上菩薩。
(三)信願增上菩薩
重信願而從信願門入的，也可有種種；信願修學淨土易行道的，是其中的一類。如說：『二者，多集諸佛功德，樂多集諸佛功德者，至一乘清淨無量壽世界』。這是信增上菩薩，如聲聞的信行人一樣。
《大智度論》卷38(大正25，342b)：
「菩薩有二種：一者、有慈悲心，多為眾生；二者、多集諸佛功德。樂多集諸佛功德者，至一乘清淨無量壽世界。」
在初學時，有此三類的不同；因為習以成性，所以直到地上，雖一定是三德齊修，但也還流露不同風格，如觀音悲，文殊智，普賢願等。
如約根性來分別，貪行人是悲增上，瞋行人是智增上，癡行人是信願增上。
	
	根性
	聲聞
	初發心菩薩
	地上菩薩

	1
	以信願門入 (癡行人)
	聲聞的信行人
	信願增上菩薩
	普賢願

	2
	以智慧門入 (瞋行人)
	聲聞的法行人
	智慧增上菩薩
	文殊智

	3
	以慈悲門入 (貪行人)
	不共二乘
	慈悲增上菩薩
	觀音悲


§1-1-1-3. 依法異

03cd.或依聲聞入，或天或人入。

一、約所依身行而趣入佛道，分三類
約所依的身行而趣入佛道來說，就有「或依聲聞」行「入」佛道，「或」依「天」行入佛道，「或」依「人」行「入」佛道三類。
這本是大乘經所說，但經太虛大師的判攝──正法時期，多依聲聞乘行而入大乘；像法時期，多依天乘行而入大乘；末法時期，多依人乘行而入大乘──意義更充分的顯示出來。
(一)依聲聞乘行而入佛道
依聲聞乘而入佛道的，依經論所說，是先修聲聞（緣覺）乘法，或沒有證果，或已經證果，然後迴心而向佛道。
專修聲聞行的，有些自以為究竟，但利根深智的行者，早是『內秘菩薩行，外現是聲聞』，不等佛的開權顯實，心已安住大乘道了。
(二)依天乘行而入佛道
依天乘行而入佛道的，又有二類：
一、淨土行者，專心一意的求生天淨土，然後在淨土中，漸修佛道。
但依《觀經》所說：上品利根，早是發菩提心，讀誦大乘，解法空性。所以一登淨土，不久就能徹悟無生，迴入娑婆來廣行菩薩道。
《觀無量壽佛經》(大正12，344c9-345a4)：

「佛告阿難及韋提希：凡生西方有九品人。
上品上生者，若有眾生願生彼國者，發三種心即便往生。何等為三？一者、至誠心；二者、深心；三者、迴向發願心。具三心者必生彼國。
復有三種眾生，當得往生。何等為三？一者、慈心不殺具諸戒行；二者、讀誦大乘方等經典；三者、修行六念，迴向發願生彼佛國。
具此功德，一日乃至七日，即得往生。生彼國時，此人精進勇猛故，阿彌陀如來與觀世音及大勢至無數化佛、百千比丘聲聞大眾、無量諸天七寶宮殿，觀世音菩薩執金剛臺，與大勢至菩薩至行者前，阿彌陀佛放大光明照行者身，與諸菩薩授手迎接。觀世音、大勢至與無數菩薩，讚歎行者勸進其心。
行者見已，歡喜踊躍，自見其身，乘金剛臺，隨從佛後，如彈指頃，往生彼國。
生彼國已，見佛色身，眾相具足，見諸菩薩色相具足，光明寶林演說妙法，聞已即悟無生法忍，經須臾間，歷事諸佛，遍十方界，於諸佛前，次第受記，還至本國，得無量百千陀羅尼門，是名上品上生者。」

二、秘密行者：著重修（欲）天色身，就是以金剛夜叉為本尊，修成持明仙人，然後久住世間，修行佛道。雖然，『劣慧所不堪，為應彼等欲，兼存有相說』，而有些就專在修精練氣的色身上作活計。而利根是：菩提心相應，大慈悲為根本，以方便而至究竟的。
《大毘盧遮那成佛神變加持經》卷7（大正18，54c25~26）
「（甚深無相法，）劣慧所不堪，為應彼等欲，兼存有相說。」

持明仙：《佛光大辭典》p. 3817（網路版）略要摘錄

乃密教胎藏界曼荼(ㄊㄨˊ)羅外金剛部院之尊。又作悉地持明仙、成就持明仙。即持誦陀羅尼，或藉藥力而得神通力之仙人。本為婆羅門教濕婆神之侍從，相傳住於雪山，具有咒力。以其所持之明咒，密教遂列之於曼荼羅海會中。有持名藥叉、成就仙眾、成就持明仙眾、成就明仙四類。
《大日經疏》卷12（大正39，707c）：
「持明者，謂持誦人得妙成就悉地之果，即能遍遊一切佛土，供養諸佛，成就眾生也。」
悉地：《佛光大辭典》p.4562（網路版）略要摘錄

梵 siddhi，西藏語 grub-pa。意譯作成就、妙成就。梵漢並舉而稱成就悉地、悉地成就。於密教，意指依誦持真言等，以身、口、意三密相應而成就世間、出世間種種妙果。據大日經疏卷十五載，完成正覺之階位，稱為無上悉地；達於此位之前，尚有信、入地、五通、二乘、成佛等五種悉地。
又「蘇悉地」為梵語 su-siddhi 之音譯，意譯作妙成就，即成就勝妙之義。
依天乘行而向佛道的二類，都重於瑜伽或三昧；定，本為天乘行的特質。
但以此普攝初機，也只能口頭誦持──持咒、稱名而已。
(三)依人乘行而入佛道
依人乘行而入佛道的，就是發菩提心，修十善行，不廢人間正行，廣修人間安國利人的正業。但以此普及初機，大乘的外凡夫位，實等於人間的君子、善人。

如來的出現人間，教化人類，本意是令人開、示、悟、入佛之知見。所以依人菩薩行而向佛道，不但是適應時代的機感，也實在是佛乘的根本坦道。

§1-1-2. 教法有異

04.趣入大乘者，直入或迴入，相應諸教法，實說方便說。
一、趣入大乘的菩薩，略分二類
「趣入大乘」的修學「者」，一向分為「直入」菩薩，「迴入」菩薩二類。
(一)直入菩薩
直入是直向菩薩道的； 

(二)迴入菩薩
迴入是先修別道，然後轉入大乘道的。
二乘的迴心向大，如《法華經》的開權顯實，便是迴入大乘的確證。
二、二類菩薩相應的教法
與直入或迴入「相應」的「教法」，就是「實說」及「方便說」。
佛為什麼不直示大乘道，不普為一切眾生說佛乘，而要說方便教呢？
佛說方便教，因為不說方便的誘化，他是不能進入佛道的。如小乘的經歷修證，會發覺還有不知，不能，不淨的，就能受佛的教化，迴向佛道。而且小乘證果，生死已了脫，不必再為生死流轉而憂慮。所以，方便說是非常有意義，值得尊重！

在大乘教中，也是有方便說的，這叫做『異方便』，即『勝方便』。(梵語 viśista，有殊勝、別異的意思。)
有些人，雖不是厭患生死的二乘根性，而趣入大乘，也還有點障礙。因此佛說殊勝的方便，以淨樂國土，淨樂色身的法門來化導，這就是：『先以欲鉤牽，後令入佛智』，『以樂得樂』的法門。
《維摩詰所說經》卷中：（大正14，550b6-7）
「或現作婬女，</l><l>引諸好色者，</l>
<lb n="0550b07"/><l>先以欲鉤牽，</l><l>後令入佛道。」
如真能往生淨樂國土，也就不必再憂慮退墮；在佛菩薩的教導下，可以發菩提心而入佛道。
如真能修得淨樂色身，也可依此天色身，深修勝慧。
佛出人間而教化人類，雖本意在即人乘而向佛道（即人成佛），但為了適應眾生，不能不善施方便。
或為厭苦根性，說依聲聞行而迴入大乘的教說；這大都是智慧增上的，重於自力的。
或為欲樂的根機，說依天行而入大乘的教說；這大都是信願增上的，重於他力的。
如來雙開權實二門，這才能使一切眾生同歸佛道。
實教，應依究竟道理說；權教，應依眾生根機說。

	實  說(直入)
	依人乘行直入大乘
	發菩提心修十善行
	多是慈悲增上

	方便說(迴入)
	依聲聞行迴入大乘
	為厭苦根性者說
	多是智慧增上，重自力

	
	依天乘行迴入大乘
	為欲樂根性者說
	多是信願增上，重他力


迴入       依聲聞乘行而入佛道            智慧增上

           　　依天乘行而入佛道              信願增上──── 同歸佛道

直入─── 依人乘行而入佛道              慈悲增上

§1-1-3. 成佛種性(分二)

§1-1-3-1. 二種佛性

§1-1-3-2. 別敘行性

05.眾生有佛性，理性亦行性。初以習成性，次依性成習；
06ab.以是待修習，一切佛皆成。
一、「佛性」的意義

一切「眾生有佛性」，為大乘佛教的重要教說，是一切眾生同成佛道的原理所在。
什麼是佛性呢？可以有二個意義。
一、佛性是佛的體性：『如黃石中有金性，白石中有銀性』。眾生雖在生死迷妄當中，但有佛的成分。
如礦中有金性，所以可鍊成黃金；如沒有金性，就鍊不出黃金。
本有佛性的教說，或說眾生本有佛的體性，或說眾生本有如來勝德，相好莊嚴，或說眾生本來是佛，所以眾生修行，就可以成佛。
這是一般人所容易信解，也就成為佛法中最通俗的學派。
二、佛性是成佛的可能性，也就是成佛的因緣。這是佛性的深義，有些人不容易信解。
成佛的可能性，這如《法華經》說：『諸佛兩足尊，知法常無性，佛種從緣起，是故說一乘』。
(《妙法蓮華經》卷1，大正9，9b)

二、二種佛性
佛性，可以方便分別為二種佛性：
一、「理」佛「性」；二、「行」佛「性」
（二佛性是印度舊說，今依中觀義說）。
(一)理佛性(理)

什麼叫理佛性？一切法是從本以來無自性，也就是本性空寂。法法常無性（古人別說常與無性，是附合三諦的解說），法法畢竟空；這無性即空，空即不生滅的法性，可稱為佛性(成佛的可能性)。
因為，假使一切法是有自性，不是性空，則凡夫是實有，將永遠是凡夫；雜染是實有，將永遠是雜染；已經現起的不能轉無(已經生起，就不會滅掉)，沒有現起的不能轉有(沒有生起，也就不會再生起)，那就是無可斷(煩惱已經生起，就不會滅掉)，無可修(聖道沒有生起，也就不會再生起)，也就不可能成佛（如《中論》說）。
印順導師《中觀論頌講記》p.473~p.475。
一切法空無性，才能轉染成淨，轉迷成悟，轉凡成聖。一切法空性，就是可凡夫可聖者(有雜染因緣是凡夫，有清淨因緣是聖者)，可雜染可清淨的原理，也就是可能成佛的原理。所以空性為佛性的深義。
所以說：『以有空義故，一切法得成』。
印順導師《中觀論頌講記》p.455~459。

諸法的空性(法性)，是一切法成立的普遍理性，空性就是勝義，悟空性而成聖者，實為成佛的要因。
空性雖是遍一切法，但與迷妄不相應，與無漏淨德相應。
為了使一般人對空性的信解，方便說空性為如來藏、佛性，而說眾生本有如來智慧德相等。
空性，是遍一切一味的，於一切眾生無差別，所以說一切眾生都可以成佛。
                  有漏法

          有為法





一切法           無漏法(佛的清淨功德、相好等)           
          無為法(空性、真如等)
性空唯名系，依空性(無為法)施設一切雜染法、清淨法。
虛妄唯識系，依阿賴耶識(有漏法)施設一切雜染法、清淨法。

真常唯心系，依如來藏(有為法的無漏法與無為法結合)施設一切雜染法、清淨法。
(二)行佛性(事)
什麼叫行佛性？這是依修習發心而成為成佛的因性。
如唯識者說：依『法界等流』的『聞熏習』，成為成佛的種子。
印順導師《攝大乘論講記》p.136：

「聞熏習，以清淨法界為因，無分別智為果，因果皆屬於真實性，所以聞熏習也是真實性的。就是佛陀的等流正法，是真實性的等流，也屬於真實性。正法，與聞熏習，為什麼不屬遍計性及依他性？因為依他性是虛妄雜染，遍計執性是顛倒之因，正法是真實性的等流，聞熏習又是正法的熏習，所以雖是世間的，卻能引發真實性的無分別智，復能悟入諸法的真實性。這與平常的有漏無漏的觀念，略有點不同。現在是說：一個向生死流轉的遍計依他性路走，一個向出世真實性的路走，就是在向生死流的心中，發生一個向清淨真實性反流的動力，漸漸把它拉轉來。本論但建立新熏，不說本有。這不是有漏唯生有漏，無漏唯生無漏的見解所能理解的。能得出世心，由清淨法界的等流正聞熏習；因此，法界雖沒有內外彼此的差別，卻也不是內心在纏的法界──如來藏，是諸佛證悟的法界。這與本有無漏的妄心派或真心派，都有其不同。」

《法華經》的『佛種從緣起』，也就是約行性說的。
一切法空性，為可能成佛的理性(理佛性)。
依佛菩薩的教化，發心成聞熏習，作為可能成佛的因性(行佛性)。
事理是一致的：如不是緣起，就不是空；不是空無自性，也就不會是從緣起。
因為無性空，所以從緣而起；從緣而起，所以是無性空。
觀察緣起事相而證得空性。(理由事顯，事待理成。)

空，即無自性。
自性，是獨一恆常存在的實體。
無性而緣起，緣起而無性，佛在坐道場時，就是這樣的通達：『觀無明（等）如虛空無盡，……是諸菩薩不共妙觀』。
依悟此而成佛，佛也依此而說一乘，說一切眾生有佛性。 
《摩訶般若波羅蜜經》卷20，(大正8，364a)；
《大般若波羅蜜多經》卷348，(大正6，787b)；
《大智度論》卷80，(大正25，622a-c)。
約理佛性說，一切眾生都是有佛性。
約行佛性說，待緣而成，所以眾生或有或無。
大乘法種是菩提心，發菩提心，與菩提心相應的一切功德，就是行性佛性。
《法華經》的『佛種從緣起』，就是約菩提心種說的。
如《法華經》說，在從前大通智勝佛法會中發菩提心的，有些人是退修小乘，其實，『一切智願（菩提願）猶在不失』。如親友為他將無價寶珠放在衣服內，而他不覺不知，所以貧困不堪。
無價寶珠，如在無明生死中，遇佛菩薩的化導而發菩提心（有人解說繫珠為本有佛性，(評)與經義相違）。
發菩提心，就成大乘法器，能展轉出生無邊功德。
所以《十地經》，《大集經》等，都喻菩提心為寶珠，經修治而圓成佛的果德。
三、行性佛性，略有二位
這樣的行性佛性，依經所說，略有二位：一、性種性位；二、習種性位。
《菩薩地持經》卷1(大正30，888a28-b8)；
《瑜伽師地論》卷35(大正30，478c12-20)；
「云何種#10#姓？謂略有二種：一、[17]本[18]性住種#11#姓，
<lb n="0478c13"/>二、[19]習所成種#12#姓。

本#13#性住種#14#姓者：謂諸菩
<lb n="0478c14"/>薩[20]六處殊勝有如是相，從無始世展轉傳
<lb n="0478c15"/>來，法爾所得，是名本#15#性住種#16#姓。

習所成種
<lb n="0478c16"/>#17#姓者：謂先串習善根所得，是名習所成種
<lb n="0478c17"/>#18#姓。
此中義意，二種皆取。
又此種#19#姓亦名
<lb n="0478c18"/>[21]種子，亦名為[22]界，亦名為[23]性。又此種#20#姓未
<lb n="0478c19"/>習成果，說名為[24]細，未有果故。已習成果，
<lb n="0478c20"/>說名為麤[25]<gaiji cb='CB0715' des='[色-巴+鹿]' uni='9E81' ></gaiji>，與果俱故。」

(一)性種性位
起「初」，「以」見佛，聞法為因緣，發大菩提心，熏「習成」大乘佛「性」，如下種一樣，名性種性。
菩提心一發起，永遠作為成佛的因緣，不會失去；如《法華經》繫珠喻所說。但這不能說是本有，因為是依發心而熏習成的(依法界等流的聞熏習而生起現行，進一步發菩提心而熏習)。
(二)習種性位
其「次」，有了菩提心種子，就「依」這佛「性」而漸漸修發，使佛種的清淨功能，由下「成」中，由中成上。大乘的功德淨能，不斷熏「習」而增勝，名為習種性。
等到久久熏修，引發無漏清淨功德，那就不但是佛的因性，而是已分得佛的體性。
「以是」，法空性（理佛性）雖凡聖一如，眾生界、菩薩界、佛界，平等平等，但成佛或不成佛，還依「待修習」來分別：是否熏發了菩提心？是否依菩提心種而不斷熏習增長？如不修習，凡夫還是凡夫，如能依大乘而熏修，「一切」眾生的「佛」果，都是可以「成」就。

§1-1-4. 菩薩殊勝

06cd發心名菩薩，眾生之上首。世出世功德，悉由菩薩有。

一、「菩薩」的意義

約一切法空性說，一切眾生有佛性，但並不因此說一切眾生是菩薩。要「發」菩提「心」，才「名」為「菩薩」。
菩提(bodhi) ：阿耨多羅三藐三菩提。
薩埵(sattva) ：眾生、大心。

菩薩，是梵語菩提薩埵的簡譯，意義為『覺有情』，從上求菩提（覺），下化眾生（有情）得名。也可解說為：願求大菩提的有情。
二、菩薩階位(菩薩略分四類)

菩薩是修學大乘道的通稱，從初學，久學到最後身菩薩，真是淺深萬類。
一般人認為菩薩是觀音等大菩薩，這才不敢自稱菩薩。
菩薩略分四類：
(1)初發心菩薩（此發心是要一番修習達到堅固才成），
(2)久發意菩薩（或久學菩薩），
(3)不退轉菩薩，
(4)一生補處菩薩。
三、初發心菩薩的功德

初發心菩薩，雖還沒有大功德，但已經是一切「眾生之上首」；不但為凡夫所尊敬，而且為二乘賢聖所尊敬。
經中比喻：如王子初生，就為耆年的大臣所尊敬；
獅子兒初生，就為百獸所畏敬；
迦陵頻伽鳥在卵中，音聲已勝過了一切鳥類；
新月的微明，就為人類所愛敬。
《大智度論》卷78，(大正25，609c12~610b1)：
「眾生有二種︰一者、發心；二者、未發心。
發心菩薩勝一切未發心者，所以者何？是人種無量無上佛法因緣，欲度一切眾生，令離苦得樂，其餘眾生但自求樂，欲與他苦！如是等因緣故，發心者勝。
問曰︰諸阿羅漢、辟支佛及五通，是離欲人；發心者，或有未離欲但發心，云何得勝？
答曰︰是事，先品中已種種答。阿羅漢等雖漏盡，不如初發心菩薩。
譬如轉輪聖王太子，雖在胎中，已勝餘子；又如國王太子，雖未即位，勝諸大臣有位富貴者。
發心菩薩有二種︰一者、行諸波羅蜜等菩薩道；二者、但空發心。此中說行菩薩道者，是人雖事未成就，能勝一切眾生，何況成就！……菩薩亦如是，雖未成佛，行菩薩道，說諸法實相音聲，破諸外道及魔民戲論，何況成佛！
有人言︰若有能一發心言：『我當作佛，滅一切眾生苦』；雖未斷煩惱，未行難事，以心、口業重故，勝於一切眾生。一切眾生皆自求樂，自為身故，愛其所親。阿羅漢、辟支佛，雖不貪世樂，自為滅苦故，求涅槃樂，不能為眾生；菩薩心生口言：『為度一切』，是故勝。……

復次，勝名，不必一切事中皆勝，但以一發心，欲作佛度眾生，是事為勝；諸餘禪定、解脫等，猶尚未有，何得言勝？譬如以飛言之，鳥則勝人。未來當得功德，此事不論。
小乘人言︰乃至補處菩薩，尚不勝小沙彌得無量律儀者。
摩訶衍論中，或有人如是言︰其有發大乘心者，雖復在弊惡小人中，猶勝二乘得解脫者。
[論主評曰：]是名二邊，離是二邊，名為中道。中道義，如上說。以其有義理實故，應當取。
是故說初發心時，勝一切眾生，何況成佛！」

為什麼這樣呢？因為「世出世」間的一切「功德」，「悉由菩薩」而「有」。
世間善法，聲聞、緣覺、菩薩、佛等出世間的善法，都依菩薩而有；所以菩薩為一切善法的根源。
《大智度論》卷36，(大正25，323a22~c17)：
「問曰：聲聞、辟支佛因緣故，亦使世間得善法，何以但說菩薩能令世間有善法？
答曰：因聲聞、辟支佛世間有善法者，亦皆由菩薩故有。若菩薩不發心者，世間尚無佛道，何況聲聞、辟支佛！佛道是聲聞、辟支佛根本故。」

以世間善法來說，如說：『菩薩受身種種，或時受業因緣身，或受變化身，於世間教化，說諸善法及世界法，王法，世俗法』等。
《大智度論》卷36，(大正25，323b29~c6)：
「問曰：若世無菩薩，世間亦有五戒、十善、八齋、剎利等大姓。
答曰：菩薩受身種種，或時受業因緣身，或受變化身，於世間教化，說諸善法及世界法、王法、世俗法、出家法、在家法、種類法、居家法，憐愍眾生，護持世界，雖無菩薩法常行世法，以是因緣故，皆從菩薩有。」
有些修菩薩行而暫時失敗的，名『敗壞菩薩，亦有悲心。治以國法，無所貪利；雖有所惱，所安者多，治一惡人以成一家』等。
《大智度論》卷36，(大正25，323c6~10)：
「問曰：菩薩清淨行大慈悲，云何說世俗諸雜法？

答曰：有二種菩薩：一者、行慈悲直入菩薩道，二者、敗壞菩薩，亦有悲心。治以國法，無所貪利；雖有所惱，所安者多，治一惡人以成一家。」

菩薩為一切善法的根源，可尊可敬，而菩薩是從發菩提心而來的。所以大乘經中，無邊讚歎菩提心的功德，說他是『一切佛法種子』。

四、菩提心的類別(願菩提心、行菩提心、勝義菩提心)
初發菩提心，重在立定上求佛道，下化眾生的大誓願，名為『願菩提心』。
廣說如四弘誓願：『眾生無邊誓願度，煩惱無邊誓願斷，法門無邊誓願學，無上佛道誓願成』。
發菩提心，是要一番修習，達到堅固成就的。
菩提心的類別：如印順導師《學佛三要》p.97-99：
「願菩提心（重於起信發願）；行菩提心（重於從事利他）；勝義菩提心（重於般若證理）。…

世俗菩提心(指願、行菩提心)著重悲願，勝義菩提心，能不離悲願而得智慧的現證。
也可以說，願菩提心重於起信發願，行菩提心重於從事利他，勝義菩提心重於般若證理。這樣，菩提心統攝著信願、大悲、般若，確乎攝持了大乘法的心要。」

願菩提心--------重於起信發願，---信願

行菩提心--------重於從事利他，---大悲    大乘法心要

勝義菩提心-----重於般若證理。---般若

五、菩提心的修習
菩提心的修習，為修學大乘道，趣入大乘道的第一要著。修習菩提心：
(1)或是緣慈母的孝敬救度，擴大到願度一切眾生，而上求佛道；(知母等七重次第)

(2)或是設想他人與自己一樣，利濟眾生應如愛護自己，進修到願意為利他而犧牲自己。(自他相換)
修菩提心的動機，方法，近於儒家的仁道、恕道。但菩提心修習圓滿成就，深廣是與世間法大大不同。
這是大乘道的基石，修學大乘道，應先多多的修學！

印順導師《學佛三要》〈菩提心的修習次第〉p.101
菩提心修習的前提與次第：
修學程序，共有七個階段：知母，念恩，求報恩；慈心，悲心，增上意樂；菩提心。在這以前，還要先具兩種觀念，平等想(捨心)和悅意相(喜心)。(一)知母，念恩，求報恩──菩提心的所依。(二)慈心，悲心，增上意樂──菩提心的正修。(三)菩提心──菩提心的成就。

§1-1-5. 菩薩要行

07cd.菩薩之所乘，菩提心相應，
08.慈悲為上首，空慧是方便。依此三要門，善修一切行；
09ab.一切行皆入，成佛之一乘。

一、菩薩行的三大心要(三心)：菩提心、慈悲心、法空慧
大乘道，發願以後，就應該實行(以行山填滿願海)。
大乘中，重於因行的，名菩薩乘；重於果德的，名佛乘。因圓果滿，為大乘法的全體。
大乘是「菩薩」「所乘」的法門；依此法門，從凡夫地而趣入大菩提(一切智)。
二、依三心修習六度

菩薩行中，不論修持什麼，有必不可少的三要則。
例如布施，
一、要與「菩提心相應」，就是為了上求下化的志願而布施。
二、要以「慈悲」心「為上首」，為先導，就是從慈悲心而引發布施。
三、要法「空慧是方便」，方便是善巧的別名。
如布施時，不著施者，受者，所施的物件，名為有方便。
反之，沒有法空慧，著相布施，名為不善巧，無方便，不能出離生死，而趣向一切智海。
《摩訶般若波羅蜜經》卷7〈會宗品第24〉(大正8，266c13-23)。
《大智度論》卷52，(大正25，430a13-22)。
《大般若波羅蜜多經》，（大正5，274c4-9）
「若菩薩摩訶薩，以應一切智智心，大悲為上首，用無所得而為方便；為遣修故，修空解脫門；為遣修故，修無相、無願解脫門。舍利子！是為菩薩摩訶薩為欲利樂諸有情故，乘於大乘。」
菩提心是志願，慈悲心是動機(心態)，法空慧是做事的技巧(方法)。
如「依此三要門」為本，「善」巧的「修」習「一切行」：
世間善法的五戒，十善，三福業；
出世善法的四諦，緣起，三學，八正道，三十七道品；
大乘法的六度，四攝，百八三昧，四十二字門等。

這「一切行皆」歸「入」於「成佛之」道的「一乘」法。
百八三昧：參見
《摩訶般若波羅蜜經》卷5〈問乘品第18〉(大正8，250a-253b)；
《大智度論》卷47，(大正25，398c-402c)。
四十二字門：參見
《摩訶般若波羅蜜經》卷5〈廣乘品第19〉(大正8，256a-b)；
《大智度論》卷48，(大正25，407c-409a)。
有了這三心，一切善行都是大乘法；
如離了這三心，或有缺少，就不是成佛的法門。

《大般若經》說到菩薩的修行時，總是說：『一切智智相應作意，大悲為首，由無所得而為方便』；這就是本文所說的三心。
《大般若波羅蜜多經》卷412，(大正7，67b)。
依此，龍樹的《寶鬘論》說：『本謂菩提心，堅固如山王；大悲遍十方；不依二邊慧』。
《入中論》卷1引論（p.3下）。
《大日經》也大體相同說：『大菩提為因，悲為根本，以方便而至究竟』（漢譯誤作方便為究竟）。
《大毘盧遮那成佛神變加持經》卷1，(大正18，1b-c)。
一切智智相應作意，就是《法華經》的『一切智願』，也就是菩提心的別名。
大悲，是遍十方一切眾生而起，所以說遍十方際。
無所得，就是不依有無二邊的空性慧。
《大日經》兼存有相說，所以說以種種的方便而到達究竟。但成佛的主要方便，是都無所得的空慧。因為如取著相，什麼都不能達到究竟。
在大乘法中，這三者是同等的重要，但大乘經是各有所宗重的，或特重菩提心，或特重大悲心，或特重空慧；每把所宗重的說為首要。這是依所宗要而善巧說，其實這三者，初學是可以偏重而不可偏廢。

這三心是大乘的通行，相似儒者的三達德(智、仁、勇)。
這本是依人類的特勝：憶念勝，梵行勝，堅忍勝；也就是理智的，情感的，意志的特勝，而深廣化的。
三、依六度圓滿三心
大乘法，本是著重依人乘而直入佛道，所以也就揭示：究竟無上的志願──菩提心；普遍平等的同情──慈悲；徹法源底的智慧──空慧，為大乘行必備的通德。
因此，大乘法行，就是使人類特勝的德性淨化，使三心融和進展而到達完成。
成佛時，菩提心成法身德，慈悲心成解脫德，法空慧成般若德。
菩提心→大願力，慈悲心→大慈悲，法空慧→大智慧。

如來的三德秘藏，不是別的，只是人生德行的最高完成。
大乘，是著重由人而趣向佛道，『即人成佛』的法門。
三德：法身德、解脫德、般若德
參考：《大般涅槃經》卷2，(大正12，376c9-17)。
	菩薩的三心
	儒家三達德
	人類的特勝
	成就

	菩提心相應
	勇
	勤勇勝 (意志)
	法身德

	大悲為上首
	仁
	梵行勝 (情感)
	解脫德

	空慧為方便
	智
	憶念勝 (理智)
	般若德


§1-1-6. 菩薩學處(分四)

§1-1-6-1. 十善為本

§1-1-6-2. 三聚淨戒

§1-1-6-3. 七眾通行

09cd.菩薩之學處，十善行為本，攝為三聚戒，七眾所通行。

一、願菩提心

大乘道，只是菩提心的修治歷程。
願菩提心，以大乘的信願為體，也就是大乘的歸依。
所以發菩提心時，先受大乘歸依。這不是盡形壽的歸依，而是：『從今日乃至菩提』的歸依，歸依於佛法，不退菩薩僧。歸依表示了信心的所在，再發菩提願：『未度者令度，未解者令解，未安者令安，未涅槃者令得涅槃』。
這也就是一般歸依文中，『從今日始，乃至命終，護生』的究極意義。
二、行菩提心
論理說，歸依表示了信願，就依歸依得戒；再受五戒等，不過開示戒相而已。然在如來的善巧逐漸教化中，也有但受歸依而不受戒的弟子。
同樣的，受大乘歸依而發菩提心，就依菩提心而得菩薩戒，名為菩薩。其後再受菩薩戒，也不過開示戒相而已。但如來善巧化導，在大乘法中，也有但受願菩提心，而沒有受菩薩戒的。
然經論中說：『菩提以正行而為堅實』；『若無正行，不得菩提』；不但以信願而能成佛，所以立菩提願以後，應進一步的受持菩提正行(行菩提心)，也就是受持大乘「菩薩」的「學處」。

三、菩薩戒(學處)：以十善為根本
比丘戒名比丘學處，菩薩戒名菩薩學處。說到菩薩戒，是以「十善行為」根「本」。
菩薩初學，從十善學起，名為十善菩薩。如說：『十善菩薩發大心，長別三界苦輪海』。
大地菩薩，也就是十善正行的深廣實踐。
除身、語的正行清淨外，如不邪見而得甚深的正慧，不瞋恚而具廣大的慈悲，不貪欲而成無量三摩地。
十善業：

身業三：不殺生、不偷盜、不邪婬（出家菩薩：不婬）

口業四：不妄語、不兩舌、不惡口、不綺語

意業三：不貪欲：成無量三摩地

不瞋恚：具廣大的慈悲

不邪見：得甚深的正慧

《大智度論》卷41（大正25，361c）：
「問曰：何等善根故，不墮惡道、貧賤，及聲聞、辟支佛，亦不墮頂？

答曰：有人言：行不貪善根故，愛等諸結使衰薄，深入禪定；行不瞋善根故，瞋等諸結使薄，深入慈悲心；行不癡善根故，無明等諸結使薄，深入般若波羅蜜。

如是禪定、慈悲、般若波羅蜜力故，無事不得，何況四事(衣服、飲食、臥具、醫藥)！」

四、三聚淨戒
從菩薩戒來說，就是十善正行，不過從善行的不同意義，菩薩戒可總「攝為三聚」淨「戒」：
一、從離惡防非來說，名律儀戒；
二、從廣集一切善行來說，名攝善法戒；
三、從利益救濟一切眾生來說，名饒益有情戒。
總之，菩薩的戒行，是無惡不除，無善不行，無一眾生而不加利濟。(斷一切惡、修一切善、度一切眾生)
五、菩薩戒通於七眾
在聲聞法中，律儀戒有男女，僧俗等差別，分為優婆塞戒、優婆夷戒，沙彌戒、沙彌尼戒，比丘戒、比丘尼戒、式叉摩那尼戒。因戒的不同，分佛弟子為「七眾」。
但菩薩戒是不分男女及僧俗（小的差別）的，所以是七眾弟子「所」共「通」奉「行」。
要受菩薩戒，應先受七眾的律儀戒。
如優婆塞（受五戒的男眾）而受菩薩戒，就名菩薩優婆塞；
沙彌尼而受菩薩戒，就名菩薩沙彌尼；
比丘而受菩薩戒，就名菩薩比丘。
六、比較各經論的菩薩戒內容

說到戒法，聲聞藏中有廣律，菩薩藏雖傳說有菩薩的戒藏，但從傳譯到中國（西藏在內）來說，菩薩戒(大)都是附見於經中的。
現有傳說為羅什譯的《梵網》戒本，列十重四十八輕戒；
曇無讖譯的《優婆塞戒經》，列六重二十八輕戒；
玄奘譯的《瑜伽》菩薩戒本，列舉四重四十三輕戒。
輕戒多少有出入，菩薩的重戒，大致相同，如《虛空藏經》、《菩薩本業瓔珞經》、《勝鬘經》等，也都說到。
我國一向採用《梵網》戒本，但廣說開遮持犯，犯輕犯重戒相的，《瑜伽》菩薩戒要明確得多！

§1-1-6-4. 失菩薩戒體(分二)

§1-1-6-4-1. 捨總相戒

§1-1-6-4-2. 犯四重戒

10cd.退失菩提心，嫉慳與瞋慢，障於利他行，違失大乘戒。

一、略說菩薩戒的重戒
在菩薩的律儀中，現在略說最重要的禁戒。
(一)菩提心是菩薩的根本戒
一、眾多的大乘經中，以菩提心為菩薩戒。如對利益眾生，起厭倦棄捨的意念，不想求證無上菩提，而想證得自利的阿羅漢果，或者但求世間的欲樂，這樣的一念「退失菩提心」，就是違犯菩薩的淨戒。
菩提心是菩薩的根本戒、總相戒，大乘者應該特別護持。
(二)菩薩戒的重戒：共聲聞的菩薩重戒、不共聲聞的菩薩重戒
二、依詳廣開示的菩薩戒來說，殺、盜、淫、妄等共聲聞重戒，這些惡行是犯菩薩戒的。
不共聲聞的菩薩重戒，諸經及各種戒本中，雖舉事小有出入，而內容都說到「嫉、慳、瞋、慢」的四項重戒。
現在且依《瑜伽》戒說。
一、嫉：為了貪求個人的利養恭敬，因此嫉妒別人，故意的自讚毀他。(妒嫉(ㄉㄨˋㄐ｜ˊ)：因他人勝過自己而心懷怨恨。)
二、慳：有來求布施的，由於慳吝心，雖有法有財，而不肯修法施財施。(吝嗇(ㄌ｜ㄣˋㄙㄜˋ)氣量狹小，用度過分減省。)
三、瞋：瞋心極重，不但罵詈傷害別人；別人來懺悔，請求諒解，也不受懺謝，永遠的怨恨他。
四、慢：不虛心，自以為了不起，這才宣揚一些似是而非的佛法，反而毀謗別人弘揚的正法。
(慢如高山，不留法水。)
二、犯菩薩重戒，可以如法重受
這四項重戒，都是「障於利他」的菩薩「行」。只要犯了其中的一戒，就是「違失」了「大乘」菩薩的淨「戒」，不成其為菩薩。這如比丘的犯了四波羅夷戒，就不成為比丘一樣。但比丘犯了四波羅夷戒，就要退出僧伽，不准重受；菩薩戒是可以如法重受。
菩薩戒的「違犯」與「重受」：
《瑜伽師地論》卷40(大正30，515c7-28)。
「菩薩於四他勝處法，隨犯一種，況犯一切，
<lb n="0515c08"/>不復堪能於現法中增長攝受菩薩廣大
<lb n="0515c09"/>菩提資糧，不復堪能於現法中意樂清淨，
<lb n="0515c10"/>是即名為相似菩薩，非真菩薩。菩薩若用
<lb n="0515c11"/>軟中品纏，毀犯四種他勝處法，不捨菩薩
<lb n="0515c12"/>淨戒律儀。上品纏犯，即名為捨。若諸菩薩
<lb n="0515c13"/>毀犯四種他勝處法，數數現行都無慚愧，
<lb n="0515c14"/>深生愛樂見是功德，當知說名上品纏犯。
<lb n="0515c15"/>非諸菩薩，暫一現行他勝處法，便捨菩薩
<lb n="0515c16"/>淨戒律儀，如諸苾芻犯他勝法即便棄捨
<lb n="0515c17"/>別解脫戒。若諸菩薩由此毀犯，棄捨菩薩
<lb n="0515c18"/>淨戒律儀，於現法中堪任[14]更受，非不堪
<lb n="0515c19"/>任。如苾芻住別解脫戒犯他勝法，於現法
<lb n="0515c20"/>中不任更受。

　　</p><lb n="0515c21"/><p loc="">略由二緣，捨諸菩薩淨戒律儀：一者、棄捨
<lb n="0515c22"/>無上正等菩提大願，二者、現行上品纏犯他
<lb n="0515c23"/>勝處法。
若諸菩薩雖復轉身遍十方界，在在
<lb n="0515c24"/>生處，不捨菩薩淨戒律儀。由是菩薩不捨
<lb n="0515c25"/>無上菩提大願，亦不現行上品纏犯他勝
<lb n="0515c26"/>處法，若諸菩薩轉受餘生，忘失本念，值
<lb n="0515c27"/>遇善友，為欲[15]覺悟菩薩戒念，雖數重受，
<lb n="0515c28"/>而非新受，亦不新得。」

三、菩提心與菩薩戒，不會退失
發了菩提心，受了菩薩戒，怎麼也不會退失。
犯戒的是暫時失卻作用，所以應如法再受，給以新的熏發，恢復菩提心戒的功德。
發了菩提心，受過菩薩戒，即使是退證小果，或者退墮到三惡道中，終究要依此菩提心戒的清淨善根，迴入大乘道而成佛。
在大乘法中，沒有比菩提心、菩薩戒更重要了！

§1-2. 菩薩乘行法(分三)

§1-2-1. 總說六度、四攝

11cd.總攝菩提道，六度與四攝；漸入於諸地，圓滿佛功德。

一、菩薩乘行法的大綱：六度、四攝
佛的功德，究竟圓滿，從菩薩的修行而成，所以菩薩所修學的，也是『無量法門誓願學』。
「總」舉大綱而統「攝」起來，證得無上「菩提」的「道」品，不外乎「六度與四攝」。

六度是六波羅蜜多的意譯。
波羅蜜多，譯義為到彼岸(事究竟)，也就是度。
施、戒、忍、精進、禪那、般若，為從世間而達佛道彼岸的法門，所以叫六度。
「波羅蜜多」(pAramitA)之意義：

(1)parama(最高的、最上的) → pAramI(女性名詞) + tA(抽象名詞)→ 成就、最上、完成。

(2)pAra(彼岸)→ pAram(受詞) + √I（「去」的動詞）+ tA → 到彼岸。

《摩訶般若波羅蜜經》卷21，(大正8，376a25-29)：

「般若波羅蜜，以何義故名般若波羅蜜？佛言：得第一度，一切法到彼岸，以是義故，名般若波羅蜜。
復次，須菩提！諸佛、菩薩、辟支佛、阿羅漢，用是般若波羅蜜得度彼岸，以是義故，名般若波羅蜜。」

《大智度論》卷43，(大正25，370b21-24)：
「何以故名般若波羅蜜者？般若者（秦言智慧），一切諸智慧中最為第一、無上、無比、無等，更無勝者，窮盡到邊。如一切眾生中，佛為第一。」

《大智度論》卷18，(大正25，191a4-7)：
「般若言慧，波羅蜜言到彼岸，以其能到智慧大海彼岸。到諸一切智慧邊，窮盡其極故，名到彼岸。」

四攝：布施、愛語、利行、同事。
攝是攝受；這四法能攝化眾生，所以叫四攝。
二、六度、四攝配合福慧資糧、自利利他
菩薩修學的道品，不外乎為了自成佛道，利益眾生。
六度是成熟佛道的要目，四攝是利濟眾生的方便；所以大乘的菩提道，也就是六度與四攝。
但這不過是約特點而作分別的說明，其實六度也可分自利、利他二道：如施、戒、忍，是利他的福德道；禪、慧，是自利的智慧道；精進通於二道。
進一步說，六度都有自利與利他的二種意義。
佛果決不是一行一法門而可以圓成的。
布施

持戒　　 利他的福德道

忍辱

精進 ──通於福慧二道

禪定　　 自利的智慧道

般若

《大智度論》卷15（大正25，172b11-13）：

「欲成佛道凡有二門：一者、福德，二者、智慧。
行施、戒、忍，是為福德門；
知一切諸法實相摩訶般若波羅蜜，是為智慧門。」
佛在經中，有時約重點說：修行什麼法，就能速得無上菩提。有時約融攝說：修布施或般若時，即具足六波羅蜜多。如因此妄執：只要修某法某行，就可以成佛，不需要修其他功德，那就是顛倒誤解了！

三、菩薩階位：十信、十住、十行、十迴向、十地、等覺、妙覺

修學的法門，不是部分的，少量的；修學成佛的道品，也不是一天，一生所能完成的。
由淺而深的修學歷程，經中分為種種行位，其中主要的，是歡喜地等十地。
菩薩在修行的過程中，不斷進修，引發無邊功德，如地一樣能長萬物，所以叫「地」。
初地是歡喜地，在進修入初地時，應修三十心，所以在初地前，豎列十住，十行，十迴向──三十位。
十住的初住，名發心住。
發心住是修習信等十心已經圓滿成就了；
信心等修習而未成就時，就列為十信位。
這一進修的歷程，就是「漸入於」歡喜等「諸地」(十地)，就能「圓滿佛」果的一切「功德」，達成了菩薩發心修學的究竟目的。

十信：信心、精進心、念心、定心、慧心、施心、戒心、護心、願心、迴向心。
十住：發心住、治地住、修行住、生貴住、方便具足住、

正心住、不退住、童真住、法王子住、灌頂住。

十行：歡喜行、饒益行、無恚恨行、無盡行、離癡亂行、

善現行、無著行、尊重行、善法行、真實行。

十迴向：救護一切眾生離眾生相迴向、不壞迴向、
等一切佛迴向、至一切迴向、無盡功德藏迴向、
隨順平等善根迴向、隨順等觀一切眾生迴向、
如相迴向、無縛無著解脫迴向、法界無量迴向。

十地：極喜地、離垢地、發光地、燄慧地、難勝地、

現前地、遠行地、不動地、善慧地、法雲地。

§1-2-2. 別述六度(分六)

§1-2-2-1. 布施度(分七)

§1-2-2-1-1. 利生為本

12cd.身及諸受用，三世一切善，為利諸眾生，無惜而行施。
一、略述人、天、聲聞、緣覺、菩薩乘的布施
在五乘共法中，布施為三福業的一項。
在三乘共法的道品中，是沒有強調布施。因為對於厭離世間，急求自證的聲聞，布施是沒有重要意義的。
但在這大乘菩提道中，布施又恢復為修道的項目，而且居於第一位。
捨己利他，是布施的真正意義，這與利他為先的菩薩心行相合，可知布施在大乘道中的重要性！
大乘的布施，是一般布施的深化、廣化。
二、菩薩乘的布施與三心相應

大乘的布施，一定要與『菩提心相應，大悲為上首，無所得為方便』而修習。
其他一切菩薩行，都要與此三心相應而修習。

《大般若波羅蜜多經》卷488，(大正7，479c29-480b2)：
「云何布施波羅蜜多？謂菩薩摩訶薩以一切智智相應作意，大悲為首，自捨一切內外所有，亦勸他捨內外諸物，持此善根用無所得而為方便，與諸有情平等共有，迴向無上正等菩提，是為布施波羅蜜多。
云何淨戒波羅蜜多？謂菩薩摩訶薩以一切智智相應作意，大悲為首，自受持十善業道，亦勸他受持十善業道，持此善根用無所得而為方便，與諸有情平等共有，迴向無上正等菩提，是為淨戒波羅蜜多。
安忍波羅蜜多。……精進波羅蜜多。……靜慮波羅蜜多。……
云何般若波羅蜜多？謂菩薩摩訶薩以一切智智相應作意，大悲為首，自如實觀察一切法性，於諸法性無取無著，亦勸他如實觀察一切法性，於諸法性無取無著，持此善根用無所得而為方便，與諸有情平等共有，迴向無上正等菩提，是為般若波羅蜜多。
善現！是為諸菩薩摩訶薩大乘之相。」

三、布施的意義
布施的意義，是捨己為他。
布施，不但能破除慳(ㄑ｜ㄢ)貪，而且能進一步銷除我我所執，達成無我我所（無我執法執）。
四、一般凡夫不布施的原因：我見、慳貪

一般人不容易布施，問題在執取財物等為自己的。不知道攝取為己有的過失，也就不知道施與眾生的利益。
例如財物，世間為了積集與佔有，造成人間的無邊苦難，國際間的無窮糾紛，然而財物畢竟會無常滅去的。
五、如理思惟，增長布施的意願

例如人的財物，雖經自己的功力而成為自己所攝取的，但實與一切人有關係。如沒有社會的關係，怎麼也不會得到現有的財富及物質的豐富生活。
如獨居深山，即使無盡的山地是屬於你的，也許對你沒有什麼用處，還是貧乏不堪！
我們的身體，賴父母的養育，師長的訓導，朋友的扶助，公共的醫藥衛生，國家的法律秩序，才能好好的生存。
如把身體看成自己的，那不但徒增苦惱，也多增罪惡。
豐富的學識，科學的發明，道德與宗教的進修，也都是受到人類的恩德。
所以將財物等執為自己的，是罪惡與苦痛的根源，而施與他人，則可為功德與安樂的因緣。
如理的理解、學習，施心就會增長廣大起來。

如何增益布施的意願？
答：(1)思惟慳貪之過失。(2)思惟布施之利益。
思惟：惡法、苦果的過患，善法、樂果的功德。
參見《大智度論》卷11(大正25，140a24-c14)：
「檀有種種利益：檀為寶藏，常隨逐人；檀為破苦，能與人樂；檀為善御，開示天道；檀為善符，攝諸善人；檀為安隱，臨命終時心不怖畏；檀為慈相，能濟一切；檀為集樂，能破苦賊；檀為大將，能伏慳敵；檀為妙果，天人所愛；檀為淨道，賢聖所遊；檀為積善褔德之門；檀為立事聚眾之緣；檀為善行受果之種；檀為福業善人之相；檀破貧窮、斷三惡道；檀能全獲福樂之果；檀為涅槃之初緣，入善人聚中之要法，稱譽讚歎之淵府，入眾無難之功德，心不悔恨之窟宅，善法道行之根本，種種歡樂之林藪(ㄙㄡˇ)，富貴安隱之福田，得道涅槃之津梁，聖人大士智者之所行，餘人儉德寡識之所效。……

布施之德，富貴歡樂；持戒之人，得生天上；襌智心淨，無所染著，得涅槃道。
布施之福，是涅槃道之資糧也；念施故歡喜，歡喜故一心，一心觀生滅無常故得道。
如人求蔭(｜ㄣˋ)故種樹，或求華、或求果故種樹；布施求報亦復如是，今世、後世樂如求蔭，聲聞、辟支佛道如華，成佛如果。是為檀種種功德。」

六、布施的事物，略分三類：身體、諸受用、一切善法
本頌說：一、自己的「身」（身心全體）：或以自己的身體去為人服務，或將自己身體的部分甚至生命，為國家為人類的利益而犧牲。(財施的內財施)
二、「諸受用」：就是可為自己受用的一切資財，能在悲田、敬田中，如法的施與。(財施的外財施)
三、善法(法施)：自己在過去世，現在世，及未來世──「三世」所有的「一切善」法。或是世間善法，或是出世間善法，或是出世間上上的大乘善法。這一切，不佔為己有，而願意施與眾生，這是法施與功德的迴向眾生。
這三類，菩薩能「為」了「利」益「諸眾生」，毫「無」顧「惜」的修「行」布「施」，捨給眾生。
拿修行的功德來說：菩薩是願意修集一切功德，迴施一切眾生，使眾生因而成佛。等一切眾生成佛，再修集功德而利益自己，自己成佛。菩薩的布施，為他而忘己。

http://w3.lopon.org.tw/culture/fa-yu/part03/920525.htm
菩提心有三譬喻：一、如國王般的菩提心，二、如船長般的菩提心，三、如牧羊人的菩提心。
(1)譬如彌(密)勒日巴所發的菩提心，就是國王般的：自己先證悟，爾后再渡人。
(2)船長般的菩提心，是願與眾生一道(起)成佛。
(3)牧羊人菩提，是如牧羊者，永遠都在羊群之後，保護眾生，直至眾生皆成佛，自己最後再成佛。譬如文殊菩薩，雖早已成為七佛之師，仍不願成佛…。

§1-2-2-1-2. 三類能施

13cd.下士為己施；中士解脫施；利他一切施，是則名大士。
一、人、天、聲聞、緣覺、菩薩乘的布施，略分三類
同樣的施捨，由於施者的動機觀念不同，功德也就不同。
(一)下士道的布施
發增上生心而求人天功德的，名「下士」。下士的布施，看來是道德的，其實出於功利心，「為」自「己」的人天福樂而布「施」。布施的功德是有，但極其有限。
(二)中士道的布施
發出離心的，名「中士」。中士是厭離生死苦，為求「解脫」而「施」的，著重於解脫，不受財物等所牽累，而不重視利人的積極意義。
所以聲聞法中，有人寧可將財寶投入大海，卻不想用來利濟貧窮。
(三)上士道的布施
發菩提心的，名大士，就是菩薩。

二、略說菩薩乘布施的二項重要原則

(一)利他施
一、菩薩的布施，為「利他」而施：這不是否定自己的布施功德，而是不從自己的功德著想，專為與樂拔苦的利他而布施。
(二)一切施
二、菩薩的布施，是「一切施」：菩薩是內而身心，外而財物，一切功德善法，都能施捨。
一切施，是菩薩的淨施。
在發菩提心時，即將自己所有的一切，無條件的捨與眾生。雖然還在保有這些，使用這些，但菩薩不再作自己私有想，覺得這些是一切眾生的。
自己如雇員或公僕一樣，代為管理經營，如物主需要時（有人來乞求時），就無條件的奉上。
自己的享受，正像雇員的取得合法的生活費一樣。
能這樣的布施(利他施、一切施)，才「名」為「大士」。
§1-2-2-1-3. 三類所施

§1-2-2-1-4. 布施態度

14cd.財法無畏施，難施殷勤施。聞施心歡喜，勝於寂滅樂。

一、依布施的事物，將布施略分三類：
從所施的種類來說，有三類：
(一)財施
一、「財」施：身外財物的布施，叫外財施。身體，生命的施捨，叫內財施。
(二)法施
二、「法」施：以自己所解所行的佛法，教化眾生；或以醫藥，工巧，文學等種種有益的知識技能，教授別人。
(三)無畏施
三、「無畏施」：或是惡王，盜賊，流氓(ㄇㄤˊ)等威脅迫害的怖畏；或是獅子，虎，狼，毒蛇等威脅傷害的怖畏；或是水災，風災，地震，瘟疫(ㄨㄣ｜ˋ)等傷財失命的怖畏。
眾生有這些怖畏，菩薩都能給以力量，協助他，保護他，而獲得沒有威脅，沒有恐怖的自由，叫無畏施。
菩薩的布施，不僅是(1)慈善救濟性質，而(2)含有知識，技能，道德的教化，(3)扶危濟困，除暴安良的積極援助。

二、菩薩乘布施的二種心態
在菩薩的布施中，有兩點值得提到。
(一)難施：能布施極貴重的事物
一、「難施」：或是自己還不夠用的財物，或是自己最心愛的物品，或是以極大努力與犧牲而得來的東西，菩薩也能樂意的施捨，所以是不容易的布施(難施)。
(二)殷勤施
二、「殷勤施」：一般人每是因人求上門來，不得已才布施；或自以為有錢有勢，隨便叫人拿一些給他；或是冷譏熱諷的說上一頓，再給他多少，這不是如法的布施。
菩薩總是以清淨心，恭敬心，歡喜心來布施，而且親手布施，決不使人有難堪的感覺。

三、聞施心歡喜，勝於寂滅樂
一般人不知：積聚的過失，布施的功德，在布施時，每有捨不得的心情，或者不樂意，特別是比較重大的布施。
菩薩卻是：一聽「聞」到求「施」的人來了，要求什麼事物，「心」裏就很「歡喜」。
這種歡喜，不要說勝過世間的第三禪樂，也可說「勝」過二乘聖者證得的「寂滅樂」，可說是無上的歡喜。
《摩訶般若波羅蜜經》卷1，(大正8，217c18-23)：
「一切眾生皆得等心相視：如父如母、如兄如弟、如姊如妹，亦如親親及善知識。
是時，眾生等行十善業道，淨修梵行，無諸瑕穢，恬然快樂，譬如比丘入第三禪；皆得好慧，持戒自守，不嬈眾生。」

《大智度論》卷8，(大正25，120c10-121a8)：
「問曰：佛言涅槃第一樂，何以言第三禪樂？
答曰：二種樂：有受樂，有受盡樂。受盡樂，一切五陰盡更不生，是無餘涅槃樂。能除憂愁煩惱，心中歡喜，是名樂受；如是樂受滿足，在第三禪中。以是故言，譬如第三禪樂。
問曰：初禪、二禪亦有樂受，何以故但言第三禪？
答曰：樂有上、中、下：下者初禪，中者二禪，上者三禪。
初禪有二種：樂根、喜根。五識相應樂根，意識相應喜根。二禪中意識相應喜根。三禪意識相應樂根。一切三界中，除三禪，更無意識相應樂根。
是五識不能分別，不知名字相，眼識生如彈指頃，意識已生。
以是故，五識相應樂根，不能滿足樂；意識相應樂根，能滿足樂。
以是故，三禪中諸功德少，樂多故，無背捨、勝處、一切入。
過是三禪更無樂，以是故言，譬如比丘入第三禪。」

因為菩薩覺得：功德送上門來了！沒有乞施的，就不能圓成布施功德；由於有人來乞求，才使自己的功德增長。而且自己的財物，身體，知識，技能，如不能好好地使用，一旦損失，死亡了，豈不可惜！
有人來乞求，使自己的無常物，能投入波羅蜜多大海，成為成佛的資糧，無窮無盡，這真是世間第一等好事！所以菩薩聞施心喜，真能體驗到『為善最樂』的境界。

§1-2-2-1-5. 三種禁施

15cd.或有不應施，自他及所為。

一、略說菩薩乘布施的三種不應布施
菩薩是應該一切施。然在事實上，也「有不應」該布「施」。
布施，是為了於他有利，於自己的道業有益。
如違反這一原則，那就不應該施給他。因為布施給他，徒增自他的煩惱與罪惡。
不應該施的具體事實，現在且約三方面來說。
(一)依能施者說，如布施會障礙自己的道業，不應布施
一、「自」：菩薩是應該不惜身命財物來布施，但這要漸漸修學，忍力強，悲心深，不帶一分勉強才得，否則會障礙修行。
如要力氣小的，挑起重擔子，結果是反而使人畏怯退心。
又如自己對甚深經典，還沒有熟習明了；出家人必備的衣缽等，這些都不應該施捨，以免障礙自己的道業。
(二)依受施者說，如布施會增長他人的罪過，不應布施
二、「他」：從求布施的人來說，如是邪魔外道，故意來搗亂；或是瘋狂，或是幼稚，作不正常、不需要的求索，都不應該施給他。如布施，反而有過失。
(三)依受施者的動機說，如他的動機不正確，不應布施
三、「所為」：受施者的乞求，到底為了什麼；如受施者為了小小事而乞求身命，那是不應該布施。
所以說：『為小勿捨大』。
又如要求你幫助他，助成他的殺、盜、淫業；或者乞求的目的，是為了損害眾生；或為了賭博遊蕩等，這都是不應該布施。
《入菩薩行》第五品〈護正知〉第83頌：

「施等波羅蜜，層層漸昇進；因小勿失大，大處思利他。」
（寂天造，釋如石譯，《入菩薩行》，諦聽文化事業有限公司，1998年12月初版，p.54）

旺秋仁波切《入菩薩行論》(p.114)對此偈頌的解釋：
「波羅蜜的行持，應該是上層比下層殊勝，不可因為較小的布施貧困，而捨去功德較大的持戒，但也不是一成不變，菩薩主要考慮的是如何對眾生最有利。」
總之，受施者的乞求，於他人無益，於自己的道業有損，都應該謝絕他，不應該布施。

§1-2-2-1-6. 最勝布施

16ab.施以捨心勝，常修於意樂。

一、菩薩乘布施的善巧：增廣布施的意樂
修布施度，當然要作實際的布施，利益眾生。但在事實上，這樣的布施，怎麼也不能滿足一切的乞求。
從自成佛道來說，布「施」度以圓滿「捨心」為最「勝」，著重在養成一切能施的意欲。而且在菩薩的修學歷程中，初學菩薩有時也會貧窮艱苦，沒有什麼可布施的。
所以菩薩應「常」常「修」習勝解的布施，使能施的「意樂」增長。
二、「實物施」與「勝解施」

什麼叫勝解的意樂施？
這是沒有實物的布施，是在安靜的禪心中，以勝解力，現起廣大無量的種種資財，拿來上供諸佛，下施眾生。見到他人布施而生隨喜之心，還有大功德，何況自心現起種種資財，在悲田敬田中，廣行布施呢？
這是布施中的善巧布施。

§1-2-2-1-7. 世間、出世間施

16cd.三輪處處著，是施名世間；三輪空相應，出世波羅蜜。

一、布施波羅蜜多，以般若為方便
『從三界中出，至一切智智中住』，叫波羅蜜多；所以波羅蜜多是『到彼岸』，也是『事成辦』的意思。
如修布施，怎能成為到彼岸呢？
論上說：五度如盲，般若如導；布施等所以能趣入佛道，完全是般若（慧）攝導的力量。
布施而成波羅蜜多，一定要以無所得的般若為方便而修。
《大智度論》卷29，(大正25，272c24-273a9)：

「欲行檀波羅蜜，當學般若波羅蜜。餘波羅蜜亦皆如是，以般若波羅蜜心助成故。
復次，諸餘波羅蜜，不得般若波羅蜜，不得波羅蜜名字，亦不牢固。如後品中說：五波羅蜜不得般若波羅蜜，無波羅蜜名字。
又如轉輪聖王無輪寶者，不名轉輪聖王，不以餘寶為名。
亦如群盲無導，不能有所至。
般若波羅蜜亦如是，導五波羅蜜，令至薩婆若。
譬如大軍無健將，不能成辦其事；又如人身餘根雖具，若無眼者，不能有所至；又如人無命根，則餘根皆滅；有命根故，餘根有用。
般若波羅蜜亦如是，五波羅蜜不得般若波羅蜜，則不得增長；得般若波羅蜜故，餘波羅蜜得增益具足。以是故，佛言：欲行檀波羅蜜，當學般若波羅蜜。」

二、世間的布施：執著三輪的布施
說到布施，就有「三輪」(三處、三事)：

一、施者，是能布施的自己；
二、受者，是受布施的人；
三、施物，是布施的東西。
有了這三處，才能成為布施。
曼荼羅：《佛光大辭典》p. 4400（網路版）略要摘錄
梵語 mandala，意譯壇、壇場、輪圓具足、聚集(的地方)。
但如對於這三處，沒有法性空慧的照見，在布施時，就執著這三處為實有。如執著能施者實有，我是能行布施的；執著受施者實有，他是接受我施與的；執著所布施的東西實有，是大是小，是勝是劣。
不能通達無自性空，就會「處處著」相，著我相，著法相。有取有著，就為我我所執所繫縛，不能出離三界而趣入佛道。
著相布「施」，「名」為「世間」的布施波羅蜜多。
其實，這不成波羅蜜多，不過假名為波羅蜜多而已。
三、出世間的布施：三輪體空的布施
反之，如布施時，對於施者，受者，施物──「三輪」，能與無所得的「空」慧「相應」，或是無分別智相應，深入法性空，不取我相，不取法相，就是有方便善巧的布施，不為煩惱所繫縛，『能動能出』，名為「出世」間的施「波羅蜜」多。
《摩訶般若波羅蜜經》卷7，(大正8，272b)：
「舍利弗問須菩提：云何世間檀波羅蜜？云何出世間檀波羅蜜？
須菩提言：若菩薩摩訶薩作施主，能施沙門、婆羅門、貧窮、乞人，須食與食，須飲與飲，須衣與依，臥具、床榻，房舍、香華，瓔珞、醫藥種種所須資生之物；若妻子、國土，頭目、手足、支節，內、外之物，盡以給施。施時作是念：我與彼取，我不慳貪，我為施主，我能捨一切，我隨佛教施，我行檀波羅蜜。作是施已，用得法與一切眾生共之，迴向阿耨多羅三藐三菩提。念言：是布施因緣，令眾生得今世樂，後當令得入涅槃。
是人布施有三礙：何等三？我相、他相、施相；著是三相布施，是名世間檀波羅蜜。
何因緣故名世間？於世間中不動不出，是名世間檀波羅蜜。
云何名出世間檀波羅蜜？所謂三分清淨。何等三？菩薩摩訶薩布施時，我不可得，不見受者，施不可得，亦不望報，是名菩薩摩訶薩三分清淨檀波羅蜜。
復次，舍利弗！菩薩摩訶薩布施時，與一切眾生，眾生亦不可得；以此布施迴向阿耨多羅三藐三菩提，乃至不見微細法相。舍利弗！是名出世間檀波羅蜜。
何以故名為出世間？於世間中能動能出，是故名出世間檀波羅蜜。」

《大智度論》卷53，(大正25，440c)：
「何等是二種波羅蜜？一者、世間；二者、出世間。
世間者，須菩提自說義，所謂須食與食等。是義，如初品中說。若施時有所依止，譬如老病人依恃他力，能行能立。施者離實智慧，心力薄少故依止。依止者，己身、財物、受者，是法中取相心著，生憍慢等諸煩惱，是名世間，不動不出。動者，柔順忍；出者，無生法忍。
聲聞法中：動者，學人；出者，無學。」

無生法忍：體會諸法無生（不生不滅）的智慧。
柔順忍→無生法忍
有說：依斷煩惱，菩薩乘的第八地菩薩，與聲聞乘阿羅漢相同。
柔順忍：《佛光大辭典》p. 3842（網路版）
梵語 anulomikī-dharma-ksānti。三忍之一。又作思惟柔順忍。意指慧心柔軟，能隨順真理。柔順，指其心柔智順，於實相之理不乖違；忍，指能安住其地位，慧心安法。
慧遠之無量壽經義疏（大三七‧一○六上）：「三地已還，捨詮趣實，名柔順忍。」與義寂之無量壽經疏、六十華嚴經卷二十九（十忍品）所明之十忍中之第二順忍同義。
三法忍：《佛光大辭典》p. 571（網路版）略要摘錄
梵語 tisrah ksāntayah。又作三忍。謂悟解三種法理且認證之。「忍」，體悟、認識事理而心安之意。
(一)音響忍（梵 ghosānugama-dharma-ksānti），又作隨順音聲忍、生忍。指聽聞教法而得心安。係在十信位者，尋聲而悟解，故稱音響忍。
(二)柔順忍（梵 anulomikī-dharma-ksānti），又作思惟柔順忍、柔順法忍。乃隨順真理，賴一己之思考而得悟。係三賢位者，伏其業惑，令六塵無性不生，故稱柔順忍。
(三)無生法忍（梵 anutpattika-dharma-ksānti，又作無生忍。謂契合真理。即七地以上者，離一切相而證悟實相。 
出世波羅蜜多，是大地菩薩與無分別智相應的布施。
發心住以上菩薩，能與法空慧相應，名為近（似）波羅蜜多，也能趣向佛道。

§1-2-2-2. 持戒度(分六)

§1-2-2-2-1. 護生為本

17cd.戒斷於損他，普施無所畏。

如修布施行，而不能使自己的身心如法，所作所為，時常損害惱亂眾生，是不能達成利生的目的。
如果自己墮落不堪，事業與財富也一定喪失；又來生失卻人身，這還能布施利他嗎？
所以修行布施，更有修持淨戒的必要。

一、戒的種類：世間戒，出世間戒，出世間上上戒

二、戒的原則：護生
戒，雖有世間的，出世間的，出世間上上的，但原則是一樣的──護生。護生，就得同情別人，尊重別人的權利與自由。這就要使自己的身心如法持戒，不損害他。
下持戒、中持戒、上持戒：
《大智度論》卷13，(大正25，153b14-22)：
「尸羅，（秦言性善）好行善道，不自放逸，是名尸羅。或受戒行善，或不受戒行善，皆名尸羅。尸羅者，略說身、口律儀有八種：不惱害、不劫盜、不邪淫、不妄語、不兩舌、不惡口、不綺語、不飲酒及淨命，是名戒。
若不護、放捨，是名破戒。破此戒者，墮三惡道中。
若下持戒生人中，中持戒生六欲天中，上持戒又行四禪、四空定，生色、無色界清淨天中。
上持戒有三種：下清淨持戒得阿羅漢，中清淨持戒得辟支佛，上清淨持戒得佛道。
不著不猗、不破、不缺，聖所讚愛，如是名為上清淨。若慈愍眾生故，為度眾生故，亦知戒實相故，心不猗(｜)著；如此持戒，將來至佛道，如是名為得無上佛道戒。」

三、三聚淨戒：攝律儀戒、攝善法戒、饒益眾生戒
「戒」以能「斷」「損他」的願心為本。從不損他的意願，而表現於對眾生合法的的身語行為。
戒是對眾生，而「普」遍的「施」與「無」「畏」，造成彼此間，無威脅，無恐怖的和樂與自由。
如持不殺戒，不是不殺甲，不殺乙；或今天不殺，明天不殺，而是從今以後，於一切眾生離殺害心。
這是約律儀戒說，就有積極的利生意義。能這樣，才能說得上攝善法戒，饒益眾生戒。

§1-2-2-2-2. 犯戒過患

§1-2-2-2-3. 持戒功德

18.失戒眾患本，惡趣亦貧困。持戒三善本：增上決定勝；
19ab.為他淨尸羅，則入於大乘。
一、為什麼不能受持淨戒？
為什麼不能受持淨戒？
因為不知道犯戒的過失，持戒的功德。
重戒──性戒，不問有沒有受戒，犯了都是罪惡的。
所以有些人聽了犯戒的過失，而不敢受戒，極為可笑！
實際上，外依三寶的加持，內發深切的誓願而受戒，是更能做到身語意清淨不犯惡行。
二、犯戒的過失
從違犯而「失戒」的過失說，這是「眾患」的根「本」，主要是墮落三「惡趣」，及受「貧困」的果報。
平常說：慳吝不捨得貧窮報，犯戒得墮落惡趣報，這是約特殊的意義說。
有墮落餓鬼、畜生而受福報的，有人是貧苦不堪的，這是施與戒的不同果報。
如犯重戒而墮地獄，一定貧乏得什麼都沒有；
如持（世間）上品淨戒而生天，一定是非常富樂。
可見犯戒也是貧乏因，持戒也是富樂因。
專知私德而潔身自好，(如不布施)才會生人而得貧乏報。
如與慈心相應而持戒，充分表現積極利他的意義，生天是一定能得富樂尊榮。

三、持戒的功德：三善的根本
從「持戒」的功德來說，那是「三善」的根「本」。
一、以增上生心而持戒(世間善)，能得「增上」生，生人天而得富樂自在的果報。
二、以出離心而持戒(出世間善)，能得「決定勝」果。決定，是證得聖果勝法，一得永得，決定不再退墮生死。
三、如以菩提心持戒(出世間上上善)，「為」利樂「他」而持清「淨」的「尸羅」（戒），這就「入於大乘」，名大乘戒。
優婆塞戒也好，沙彌戒也好，比丘戒也好──七眾的別解脫戒，從菩提心出發而受持，就是菩薩的別解脫律儀。
四、菩薩乘的三聚淨戒，含攝聲聞乘的別解脫戒
有人誤認為：七眾別解脫戒是小乘，自己是大乘學人，所以不用受持聲聞的別解脫戒。或誤認為持戒就是小乘。
(評)這是大邪見，為佛教衰落與混亂的原因！

§1-2-2-2-4. 輕重等持

§1-2-2-2-5. 絕諸戒慢

§1-2-2-2-6. 不著於相

19cd.受持淨戒者，如護於浮囊。不輕於毀犯，持犯俱不著。
一、犯戒的原因

二、持戒的主要方法：如理思惟

「受持淨戒」而又毀犯，不是環境的誘惑力太強，就是煩惱的衝動力太強(有煩惱種子)。但重要的，還是自己的淨戒力太弱(不如理思惟)。(煩惱，有發業、潤生作用)
否則，如城防堅固，雖有強大的敵人來侵襲，也能堅持而不致陷落。
所以正知正念，護持淨戒的力量增強，是重要的修習。
依唯識學說，煩惱生起有三個主要條件：
(1)境界、(2)煩惱種子、(3)不如理思惟。
三、輕重戒等持

沒有犯重戒以前，一般總是忽視輕微的過失，而不知這是犯大過失的遠因。
如涓(ㄐㄩㄢ)滴不塞，會造成堤防的潰(ㄎㄨㄟˋ)決一樣。
例如素食成了習慣，內心有對肉食腥臊(ㄒ｜ㄥㄙㄠ)的厭離心，就不容易改變。如沒有不肉食的決心，或者仍戀著肉食的美味，那雖然素食很久，由於正念力羸(ㄌㄟˊ)弱不堪，還是容易再吃葷食。
如持戒，有時會違犯微小的惡行，卻不知道警覺、懺悔而使淨戒清淨；則就隨時有犯重罪的危險。

戒經中，持戒有「如護」「浮囊(ㄋㄤˊ)」的比喻。
浮囊，如現代的橡皮圈，能使我們浮在水面而不致沈沒，這應該特別珍惜愛護，如有小小的洩氣，不知道補救，一定會滲水而有滅頂的危險。
菩薩在未得忍力(無生法忍)以前，在生死大海中，常願生在人間，見佛聞法，利益眾生；淨戒就是確保人身而不致失敗墮落的浮囊。
所以菩薩的受持淨戒，『輕重等護』，比聲聞人的持戒，還要謹嚴得多。

四、依三心修習戒度

五、不輕視犯戒的眾生(慈悲心)：不輕於毀犯
菩薩淨戒，是不離三心而修的，所以菩薩雖自己嚴持淨戒，但決「不輕」視「毀犯」戒法的眾生。
從大悲心來說，這是可憐憫，而不是可輕視的。
雖然犯戒，但不是不可能還復清淨，不是不可能成佛。
凡輕視毀犯的，一定是自己以為如法持戒，身心清淨。不知道這早落在我執我慢的分別心中，不能成為菩薩的戒波羅蜜多了。
如輕視毀犯的人，由於意識上的對立，就不容易教化他，也就失去菩薩利他的方便。
如不輕視毀犯的眾生，而憐愍安慰他，就容易感化他。
六、三輪體空的戒度(法空慧)：持犯俱不著
菩薩的淨戒，是以無所得的空慧為方便，對於「持」戒、「犯」戒，都是「不著」相的。能通達『持戒犯戒不可得故』，就是三輪體空(三事清淨)的淨戒波羅蜜多。

其餘如上面菩薩學處中說。

《摩訶般若波羅蜜經》卷1(大正8，218c)：
「罪、不罪不可得故，應具足尸羅波羅蜜。」

《思益梵天所問經》卷3(大正15，53a)：
「持戒及毀戒，不得此二相，如是見法性，則持無漏戒。」
§1-2-2-3. 安忍度(分四)

§1-2-2-3-1. 攝生為本

§1-2-2-3-2. 三類安忍

20cd.攝護於眾生，菩薩修忍度。耐怨安受苦，及諦察法忍。
一、修安忍度，攝持布施與持戒的功德：攝護於眾生，菩薩修忍度

菩薩要「攝」化眾生，「護」念「眾生」；修集攝受眾生的布施，護念眾生的淨戒，才能利益眾生而後成佛。
但眾生是愚昧的，可能會不知感恩，或反而仇害布施者；護念眾生而持戒，眾生卻偏要來嬈(ㄖㄠˇ)害。
如不能安忍，布施與持戒的功德，會因而破壞。
世間尚且要『相忍為國』，『小不忍則亂大謀』，何況在無量生死中度眾生而成佛的大事，那有不修安忍而能成就呢！
「菩薩」非「修忍度」不可，安忍成為菩薩的大行之一。

忍是忍耐，忍辱(忍耐侮辱)不過是忍的最重要的一項。
忍是意志堅定(正知相應)，經得起打擊，受得了磨難，不問怎樣艱苦，都能保持自己的意志，不受外來的影響，而改變宗旨，或者引生罪過。
忍（kSAnti）之字義：

(1)堪忍、忍辱：屬意志。(2)忍可、認可：屬知解。
從前，舍利弗六十劫修菩薩行，有人來乞求眼睛。舍利弗對他說，這沒有用處，他卻一定要乞化。將眼睛給了他，他又嫌腥臊(ㄒ｜ㄥㄙㄠ)，而丟在地上，很不滿意的走了。舍利弗覺得眾生難度，因此退大心，這就是不能安忍而失敗的例子。

《大智度論》卷12，(大正25，145a17-b1)：
「譬如渡河未到而還，名為不到彼岸。
如舍利弗於六十劫中行菩薩道，欲渡布施河。
時有乞人來乞其眼。

舍利弗言：眼無所任，何以索之？若須我身及財物者，當以相與。
答言：不須汝身及以財物，唯欲得眼。若汝實行檀者，以眼見與。
爾時，舍利弗出一眼與之。
乞者得眼，於舍利弗前嗅之嫌臭，唾而棄地，又以腳蹋。
舍利弗思惟言：如此弊人等，難可度也。眼實無用而強索之，既得而棄，又以腳蹋，何弊之甚！如此人輩，不可度也。不如自調，早脫生死。
思惟是已，於菩薩道退，迴向小乘，是名不到彼岸。
若能直進不退，成辦佛道，名到彼岸。」

二、忍的種類
(一)耐怨害忍
忍，分為三類：
一、「耐怨」害忍：如有怨仇來損害，或是刀杖傷害，或是挾怨誣害，或者是惡意誹毀，因而損害名譽，利養。這是一般人最難忍受的，但菩薩應修安忍：憐憫對方，覺得他被煩惱所驅迫，被惡勢力所轉動；而忍受怨敵的傷害，不生瞋忿，不加報復。
(二)安受苦忍
二、「安受苦」忍：苦是各式各樣的，有從外界的無情物來的，如由風雨、寒熱等引生的苦。有從外界的有情來的，如由蛇、蠍(ㄒ｜ㄝ)、蚊、蝨(ㄕ)等引生的苦。有從自身發生的，如由出家，乞食，遊化，修行等引生的苦痛。
遇到這些苦痛，都要磨練心志，安心忍受；假使不能安忍，那不是引起煩惱罪惡，就是障礙自己的修行。
(三)諦察法忍
三、「諦察法忍」：法是佛法(正法)，審細諦察而悟入佛法，忍是安心入理的意思。如不能安心悟入佛法，就不能獲得深廣的法益！

§1-2-2-3-3. 瞋恚過患、安忍功德

21cd.瞋他有何益？自他增憂苦。瞋火燒善根，忍則五德具。
一、瞋他有何益？自他增憂苦
受到名譽，財產，事業，身體的損害，是一般人所最難忍的，所以特再為開示。
凡夫受人損害時，會引起瞋忿的反應，而採取敵視、反抗、報復的行動。
但在人類德性的進展中，尤其是通達甚深法義，忍就被發現而尊重起來。
如不忍而「瞋他」，向他報復，這「有何」利「益」呢？
這真是不必要的。要知自身的失敗，決不單是因為他人的損害破壞，主要還在自身的不健全。換言之，自己才能損害自己。
古人說：『君子有終身之憂，而無一日之患』。眼前的受損害，受冤曲，在自己如法的進修中，沒有不被了解而恢復的。唯有自己不向上，到死而德業無成，才是可憂慮的。
二、瞋恚的過患

(一)焚燒一切功德善根
依佛法，不要說一日之患，就是一生的冤抑(｜ˋ)，屈辱，犧牲，在無盡的生死過程中，這算得什麼？唯有不能趣向佛道，永遠在生死中頭出頭沒，才是可悲哀呢！
(冤抑：受到冤枉壓抑而不得伸張。)

所以不應該瞋忿報復，而應該安忍。而且，向怨敵瞋忿報復，並不就是恢復已受的損害。
不忍而瞋忿報復，徒然使「自」己與「他」人，「增」長種種的「憂苦」。向他報復，他當然(或許)受到憂苦，而自己瞋心發作，身心煩躁不安，有時會不顧一切，造成更大的錯誤，招致更大的損害。
以怨報怨，這不能解決問題的。所以說：『不可怨以怨，終已得休息。行忍得息怨，此名如來法』。
《出曜經》卷16（大正4，697a）：
「不可怨以怨，終已得休息，行忍得息怨，此名如來法。
不可怨以怨者，是時世尊告諸來會：「吾自追憶無數劫已來，怨能息怨？人身難得，佛世難遇，猶如憂曇缽華時時乃有。難得為人，出家學道亦不可果。汝等已得人身，諸根不缺，堪任受化，何為於正法中共相諍競？」是故說不可怨以怨，終已得休息也。

行忍得息怨，此名如來法者，夫人行忍，寂默為首。聽彼已報，聞彼罵已，還以罵報，如是之比，怨終不息。弱名忍強，亦名為勝，是故說行忍得息怨，此名如來法也。」

修集布施，持戒，好不容易。但由於一念的不忍，瞋忿心發，全部都被摧壞了。
如說：『若有瞋恚諸佛子，百劫所修施戒善，一剎那頃能頓壞』。(《入中論》卷1，p.26上)
所以形容「瞋」是「火」一樣的，能焚「燒」一切功德「善根」，非下決心修忍不可！
假使能知道瞋恚的過失，安忍的功德，多多的考察，就會以理智來制伏瞋忿煩惱。
(二)略說五種過患
瞋恚有什麼過失呢？
一、壞色：瞋心一起，全身血脈沸騰，面色會立刻變成醜惡的樣子。研究美容學的說：如人而多起瞋怒，面貌是很快的衰老。
二、失辯：瞋心一起，情感壓倒了理智，有的連對方說話的意義都聽不明白。衝動緊張，當然失掉論辯的才力，為自己申訴，有時也會說錯。

三、善士遠離：凡性情暴躁，多起瞋忿的人，良善的朋友，都會為了不值得結怨而離去。
四、毀戒：瞋忿發作，只圖達到報復目的，什麼都顧不得了。所以就作殺、盜、淫、妄惡事，無惡不作。
五、墮落：這樣的積集瞋業，一旦老死到來，還有什麼善報，只有墮落惡趣了。
一念的不忍，產生這樣的惡果，怎可不加以制伏？
三、安忍的功德

反之，如能「忍」怨，那麼，相貌端嚴，辯才明晰，善友共聚，不犯禁戒，死後上升而向佛道──「五德」都「具」足了。
§1-2-2-3-4. 綜述前三度

22cd.施戒及安忍，多為在家說，廣聚福資糧，是佛色身因。
綜合的敘述布施、淨戒、安忍，有三個意義：
一、施、戒、忍多為在家人說
一、出家人的修持重心，是禪慧熏修，所以這三度雖也是出家人所修的，但在經中，佛大「多」是「為在家」人「說」。
尤其是財物的布施，為在家弟子的要行。
出家人僅可隨分行施，如像在家人那樣，積聚財物來作種種布施，就會過失叢(ㄘㄨㄥˊ)生，非佛制所許可。
二、施、戒、忍是成佛的福德資糧
二、佛是福德與智慧圓滿，被稱為兩足尊。福慧圓滿的佛果，從修集福慧的因行而來。
如遠行，要備足資糧──旅費，糧食等，才能到達目的。
菩薩久劫修行而成佛，福慧就是成佛的資糧。
前三度，在二資糧中，是「廣」大積「聚福」德的「資糧」，為成佛必備的勝行。
三、施、戒、忍是佛的色身因緣
三、經中佛有四身，三身，二身等分別；扼(ㄜˋ)要的可分為法身與色身。
大菩提的圓證法界，體現絕對真理而成佛，是法身；佛的相好莊嚴，是色身。
色身是無邊福德所莊嚴的，所以前三度「是佛」的「色身因」緣。
四身（自性身、自受用身、他受用身、變化身）：

《佛地經論》卷7(大正26，325c-326a)。
《成唯識論》卷10(大正31，57c-58a)。
三身：

(1)法身、報身、應身：
《十地經論》卷3(大正26，138b)。
(2)法身佛、報佛、化佛：
《金剛般若波羅蜜經論》卷上(大正25，784b)。
(3)法身、應身、化身：
《金光明經》卷1〈如來壽量品第二〉(大正16，408b-c)。
(4)自性身、受用身、變化身：
《攝大乘論》卷3(大正31，129c)。
二身：
(1)肉身、法身：
《增壹阿含經》卷44〈十不善品第四十八〉(大正2，787b)。
(2)生身、法身：
《大毘婆沙論》卷44(大正27，229a16-27)。
(3)法性身、父母生身：
《大智度論》卷9(大正25，121c-122a)。
(4)真身、化身：《大智度論》卷30(大正25，278a-b)。
生身、法身：

《大毘婆沙論》卷66(大正27，342c21-25)：

「諸佛身略有二種：一者、生身，二者、法身。
若捨家法，趣於非家，剃除鬚髮，被服袈裟，以正信心受持淨戒，當知即是學佛生身。
若能展轉修習正行，於四聖諦起真淨覺，當知即是學佛法身。」

《大智度論》卷29(大正25，274a8-18)：

「佛法有二種：一者、世諦，二者、第一義諦。世諦故說三十二相，第一義諦故說無相。
有二種道：一者、令眾生修福道，二者、慧道。
福道故說三十二相，慧道故說無相。
為生身故說三十二相，為法身故說無相。
佛身以三十二相、八十隨形好而自莊嚴。
法身以十力、四無所畏、四無礙智、十八不共法諸功德莊嚴。
眾生有二種因緣：一者、福德因緣，二者、智慧因緣。欲引導福德因緣眾生故用三十二相身，欲以智慧因緣引導眾生故用法身。」

四、精進、禪定、般若，多為出家人說，是智慧資糧，是佛的法身因緣
後三度可知是多為出家人說的，是智慧資糧，是佛的法身因緣。
